INVITO ALLA LETTURA DEI CLASSICI 2002-2003

«Le magnifiche sorti e progressive tra poesia degli antichi e dei moderni»

di Arturo Francesco Moretti

«Anche il poeta esiste soltanto quandb le sue Joarofe
si sono staccate da [ui e si sono riversate nel mondo,
oﬁrend"osi [iberamente a ognuno, che [e fa proprie e
dice, con esse, [a sua vita, dimenticando i vano nome
dellautore e ogni sua caduca proyrietd letteraria. 1
poeta esiste neg(i altri, nei lettori e neg(i inter])reti;
non in interpreti privi(egiati 0 autorizzati in modo
partico(are, come g(i specia(isti, ma in ogm’ [ettore,
che diviene interprete e autore. L'amore per il poeta
non deve essere la vi(ipesa fec[e(td com’uga(e dello
specia(ista, _perennemente adibito a lavori subalterni
¢ domestici, ma una passione infecfe(e e
c[ongiovannesca, che non si lascia catturare da alcun
fisso (egame monogamico ma passa da una seduzione
allaltra, da un (ibro a un altro, amandone molti e
cog(ienc[o da ognuno la grazia di cui [a sua esistenza

ha bisogno.».
(Claudio Magris, Itaca e oltre, Milano, 1985, p. 185)

Con orrore

la poesia rifiuta

[e g(osse c[eg(i scoliasti.

Ma non ¢ certo che la troppo muta
basti a se stessa

o al trovarobe che in lei ¢ inciampato
senza sapere di esserne

ﬁautore‘
(Eugenio Montale, La poesia II, da Satura)

1. Perché la poesia? Perché ancora la poesia? Perché gli organizzatori di questo
nuovo ciclo di letture hanno scelto come tema la poesia? O meglio, perché hanno
scelto ancora la poesia, visto che gia nel 1999 vi era stato un ciclo ad essa dedicato?’
Ho provato a cercare la riposta a queste domande (che per certi versi coincidono con

quelle sull'attualita degli studi classici) nella poesia stessa, in particolare in quella del

' Cfr. Quaderni del Sarpi, 2, 1999, "I Greci e la poesia".



Novecento, cosi ricca di spunti metapoetici. Quaesivi et inveni. Ho cercato la risposta
e 1'ho trovata in un testo di Antonio Porta, scritto nel 1981, che dice cosi:

Stamattina la radio: sono gia pronte

bombe per 250.000 Hiroshima

ma il pericolo non e imminente.

Rispondetemi, come puo un poeta essere amato?
Lo ricordo bene, Musil che scrive:

«questa ¢ la prima epoca della storia

che non ama i suoi poeti».

In questi giorni molti mi chiedono poesie,
qualche motivo buono ci deve essere.

Questa poesia esprime bene una contraddizione evidente. Da una parte, il nostro
tempo sembra per molti aspetti inconciliabile con la poesia. La poesia ¢ bellezza, la
poesia ¢ ricerca del significato ultimo delle cose. Il nostro tempo, invece, € sempre piu
contrassegnato, per usare le parole di Montale, dalla disarmonia, dall'insignificanza
del reale e dall'accettazione, da parte dell'uvomo "che non si volta", "che se ne va
sicuro, e l'ombra sua non cura che la canicola stampa sopra uno scalcinato muro", di
questo stato di cose. Eppure, anche nel nostro tempo, come dice Porta, "molti
chiedono poesie". Molti, aggiungo io, ci chiedono di parlare della poesia, anche della
poesia di tremila anni fa; ed il successo costante di questi cicli di letture del "Sarpi" ne
¢ la prova. Il motivo ¢ chiaro: come scrive Franco Fortini in Traducendo Brecht, "la
poesia non muta nulla", anche perché nel nostro tempo "nulla e sicuro"; "ma scrivi",
continua a scrivere (e, aggiungo io, a leggere) poesie, come strumento estremo di
resistenza contro la barbarie imperante, contro coloro che con dolcezza vorrebbero
guidarci al niente. Ecco, di fronte ad un'arte che sta diventando sempre piu
produzione di oggetti di consumo, di fronte al tentativo delle comunicazioni di massa
di annientare ogni possibilita di solitudine e di riflessione sul senso ultimo della vita®,
la poesia resiste, resiste, resiste, come su un'ideale linea del Piave, e, pur senza
fornirci la risposta o offrendoci solo delle conclusioni provvisorie, continua a
riproporci, sempre ed ancora, I'unica, grande domanda sul senso dell'Essere, sempre
piu a rischio di oblio.

"Il linguaggio — scrive M. Heidegger® — é la casa dell'essere. In questa dimora

abita l'uomo. I pensatori e i poeti sono i custodi di questa dimora".

2 Cfr. E. Montale, E ancora possibile la poesia?, in Sulla Poesia, Milano, 1974.
> M. Heidegger, Ueber den Humanismus, Frankfurt a. M., 1949, p. 1.



2. Proprio in relazione con questo aspetto della poesia come tentativo di
disvelamento dell'essere, si pone questa conversazione, che ha come argomento l'idea
di progresso nell'antichita classica, con alcune appendici pasqualianamente
stravaganti sulla poesia dei moderni. Infatti, uno studio della concezione che gli
antichi avevano del progresso umano puo condurre alla comprensione di alcuni degli
aspetti piu profondi dello spirito greco.

Tuttavia, come ha osservato E. R. Dodds*, lo studio dell'idea di progresso
nell'antichita classica solleva numerosi problemi, tanto che, in passato, alcuni studiosi
hanno affermato che questa idea nacque proprio con i Greci; mentre altri sostennero
che gli antichi neppure potevano concepirla.

Vi e, innanzi tutto, la difficolta rappresentata dall'assenza di un termine
specifico per indicare il concetto di progresso: infatti, né émnidools né mpokom
(quest'ultimo tradotto da Cicerone con progressus o progressio) soddisfano appieno.
Il primo indica, genericamente, 1'idea di accrescimento; il secondo ¢ di uso piuttosto
tardo; e nessuno dei due, comunque, appare nei testi greci che trattano dello sviluppo
della civilta umana. Certo questa assenza sembra confermare un'attitudine mentale
ben rilevata dagli studiosi: 1'idea di progresso, infatti, implica una riflessione critica
non solo sul passato, ma anche sul futuro. Ma, mentre presso i Greci le riflessioni sul
passato sono assai frequenti, per quanto riguarda il futuro essi sembrano essersi
attenuti all'ammonimento di Simonide (fr. 16 P.): &vBpwmos éav p1 mote dpdomis 8 T
viveTa [[ou’SpLov]]S. Come vedremo, le principali eccezioni sono rappresentate dagli
scrittori scientifici, le cui affermazioni, peraltro, sono generalmente confinate
all'ambito della loro disciplina.

Vi & poi un'ulteriore difficolta, per cosi dire coessenziale all'idea stessa di
progresso. Che cos'e il progresso? Qual ¢ il criterio di misura: la felicita, la capacita di
dominare la natura, il prodotto interno lordo? Inoltre, per gli antichi non meno che per
noi, il progresso pudo essere ambiguo: ad un progresso tecnologico spesso noi
associamo (esattamente come facevano Lucrezio® o Seneca’) lidea di un regresso

morale.

*E. R. Dodds, The Ancient Concept of Progress, Oxford, 1973, p. 1.
> "Poiché sei uomo, non dire mai quel che accadra [domani]".

® Cfr. De rerum natura, 5, 1412-1415, 1118-1119, 1120 sgg.

" Cfr. Epist. 90, §§ 40, 44.



Infine, come scrive ancora Dodds®, vi erano due miti, profondamente radicati
nel pensiero greco, che avrebbero potuto soffocare sul nascere lo sviluppo di un'idea
di progresso: il mito del Paradiso Perduto (forse basato sull'esperienza della vita
infantile) e quello dell'Eterno Ritorno (probabilmente legato alla successione naturale

delle stagioni).

3. In Omero noi non troviamo espressa una riflessione compiuta sul destino del
genere umano in relazione al passato. Nelle frequenti similitudini, con le loro
immagini desunte dalla realta, abbiamo qualche riferimento alla vita contemporanea,
ma nulla ci fa capire se il passaggio da quel passato ormai "fuori tempo" che 1'epos
descrive al presente attuale si sia compiuto attraverso un processo graduale di
decadenza, o attraverso una rottura, o una crisi violenta. Troviamo un passo in cui
Diomede solleva una pietra per colpire Enea e il poeta aggiunge che oggi nemmeno
due uomini insieme riuscirebbero a sollevare un simile peso'’.

0 8¢ yeppddiov AdPe xeipl
Todeldnc péya Epyov 6 od 8o v’ Avdpe Ppépolev,

G ~ Ve b b e\ Vé e 7 / \ Kl 11
otoL vOv BpoTol elc’> 6 &€ puv péa wdAAe kal oloc.

Ma questa espressione formulare appare nella sostanza poco significativa e piuttosto
generica. Piu interessante, in Omero, ¢ il caso di alcune frasi, isolate ma frequenti, che
testimoniano, anche se in modo piuttosto generico, una riflessione pessimistica sul
male di vivere. Se ne potrebbero citare a decine. Un antologista del V secolo d. C.,
Stobeo, dedico un'intera sezione del proprio Anthologium a testi greci sul pessimismo,
e Omero vi € ben rappresentatolz. Possiamo citare, ad esempio, Hom., Z, 145-149:

Todeldn peydbope 7l 1) yevenv épeelverc;

oln mep PpOAAwY yeven Tolm 8¢ kal avdpdv.

$OAAa Ta pév T dvepoc yapddic yéel, dAAa 8€ 07 A
TAebowca pder, €apoc & émylyveTar dpm:

dc dvSpdv yeved A pev ddel A 8 dmorfyer.

Sart. cit., p. 3.

°F. Codino, Introduzione a Omero, Torino, 1965, p. 67.

" Hom, E, 302-304. La medesima frase formulare in M, 383 e 449; Y, 287.

T Eq ecco, il Tidide afferro con la mano un macigno - era un masso enorme, non sarebbero
buoni di portarlo due uomini, al giorno d'oggi: lui lo palleggiava senza sforzo da solo".
(traduzione di G. Tonna).

"> Stobaeus, Anthologium, 4, 34 (IIEPI TOY BIOY, OTI BPAXYC KAI EYTEAHC KAI
OPONTIAON ANAMECTOOQ).

"> "Magnanimo Tidide, perché mai domandi da chi discendo? Come le famiglie delle foglie,
cosi sono anche le stirpi degli uomini. Le foglie, vedi, alcune il vento sparge a terra, altre poi



O ancora, Hom. €2, 525 sg.

wc yap émekAdcavto Deol detdotcL BpoTolct

L({)GLV d.XV'U}LéVOLC .

Oppure, Hom., o, 130 sg.:

9 \ b / ~ / b /7
o0dev akLdvoTepov yata Tpéder avbBpwmoro

/ 174 ~ b4 /7 \ 14 15
["ITG.V’T(DV, OCCO Te YydLAV €TL TVELEL TE KOL €p’1T€L.]

E si veda ancora Certamen Homeri et Hediodi, 78'°:

9 \ \ \ ~ 9 /7 3y
apxMVv pev pm $pdvar émxboviocLv dpictov,

~ 17
¢dvra & Spwc dkicta mOAac "Aldao meptcar.

In effetti, questi versi (e 1 molti altri che si potrebbero citare sulla stessa linea di
pensiero), pur non configurando in alcun modo una compiuta teoria pessimistica
dell'esistenza, testimoniano una concezione fondamentalmente negativa della vita
umana. Versi sulla stessa linea di pensiero, pur con sfumature diverse, si ritrovano in
molti altri poeti greci arcaici, nessuno dei quali offre perd spunti per una compiuta
teoria della storia della civilta. A mero titolo d'esempio, possiamo citare Mimnermo,
che in un celebre passo riprende la similitudine omerica delle foglie'®:

npetc 8, old Te PpOAAa Pper moAvdvbepoc dpm
” o 9 o 9 9 ~ R4 9 /7
€apoc, &1 al’ adyfic adéerar Meliov,
~ b4 4 b \ Ve b4 /4
Totc {kedour myuLov ém xpdvov dvbectv 7Bmc

/ \ ~ b / 3 \
Tepmopeba, mpoc Oedv elddTec olTe kakov

la selva nel suo rigermogliare fa nascere, quando viene il tempo della primavera. Cosi le
generazioni degli uomini: una nasce e l'altra sparisce".
' "Cosi, vedi, han destinato gli dei per i miseri mortali: vivere in mezzo alle tristezze".
' "Niente nutre la terra di pit meschino e debole dell'uvomo, fra tutte le creature che respirano
e si trascinano sul suolo".
'°1 versi si ritrovano fra quelli di Teognide, I, 425, 427.
"7 " Addirittura non nascere & il bene migliore per i mortali,

0, nati, varcare al piu presto le porte di Ade". (traduzione di L. Magugliani).
18 Mimnermus, 2 W. (di Mimnermo si vedano anche i frr. 1, 3, 6 W.; per altre allusioni alla
similitudine delle foglie cfr. Hom., @, 464: $OANorcwv éowkdTec, simili alle foglie; Bacchyl.,
5, 65; Hor., Ars, 60 sg.; Verg., Aen., 6, 309; Verg., Georg., 3, 66 sgg.) Una citazione diretta
da Omero si trova anche nel testo riportato da Stobeo 4, 34, 28, con attribuzione a Simonide.
L'attribuzione a Simonide fu perd revocata in dubbio dal Diehl, che attribui il testo a
Semonide, fr. 29 D.; per uno status quaestionis cfr. M. L. West, Studies in Greek Elegy and
lambus, Berlin — New York, 1974, pp. 179-180, che propende per l'attribuzione a Simonide
(fr. 8 W.). Alcuni studiosi, a partire da M. Pohlenz, L'uomo greco, tr. it., Firenze, 1962, pp.
144 sg., ritengono che molti di questi testi di Mimnermo contenessero un invito tutt'altro che
pessimistico ad una sorta di carpe diem. Ma il solo confronto con il ey adTod Pppéva Tépme
di fr. 7, 1 W. non appare sufficiente a dimostrare tale ipotesi.
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Proprio a Mimnermo, che in un distico affermava (6 W.):
01 '\/dp &Tep VO'(’)CU)V TE KG.\L o’.p'yo)\éu)v }LG)\GS(DVé(DV
eEnrovraéTn potpa kiyor BavdTov
rispondeva Solone dicendo (20 W.):
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Eppure, come ci informa l'immancabile Stobeo, in un altro passo Solone affermava
(14 W.):

008¢ pakap ovdelc méAeTar PpoTdc, AAAL TovTpol

' "Come le foglie che fa germogliare la stagione di primavera
ricca di fiori, appena cominciano a crescere ai raggi del sole,
noi, simili ad esse, per un tempo brevissimo godiamo
i fiori della giovinezza, né il bene né il male conoscendo
dagli dei. Oscure sono gia vicine le Kere,

I'una avendo il termine della penosa vecchiaia,

l'altra della morte. Breve vita ha il frutto

della giovinezza, come la luce del sole che si irradia sulla terra.
E quando questa stagione ¢ trascorsa,

subito allora & meglio la morte che vivere.

Molti mali giungono nell'animo: a volte, il patrimonio

si consuma, e seguono i dolorosi effetti della poverta;

sente un altro la mancanza di figli,

e con questo rimpianto scende all'Ade sotterra;

un altro ha una malattia che spezza I'animo. Non v'e

un uomo al quale Zeus non dia molti mali". (traduzione di F. Sisti).

20 "Oh! Lontano da morbi e da funeste angosce,
sessantenne mi colga il di fatale" (trad. di F. M. Pontani)

*! "Codesto verso toglilo, ti prego, dammi retta,

non m'invidiare se la penso meglio,
cambia, dolce poeta, le parole e canta:
"Ottantenne mi colga il di fatale".
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Quale prova ulteriore del radicamento di questi sentimenti pessimistici possiamo
infine citare un passo di Aristofane (Aves, 685 sgg.), nel quale troviamo una
dissacrante parodia® di temi evidentemente diffusi ad nauseam nella poesia greca:

"Aye 87 pdcv dvdpec dpavpdfror, GpOAAwY yeved
/
mpocdpoLoL,
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amTiivec épmpéproL, Talaol BpoTol, avépec elkeAdverpot,
mpocéxeTe TOV vodv Tolc abavdToc Mlv, Tolc alev éodcuv,

totc alBeploic, Tolcwv dytpoc, Totc ddpbita anopévoucwM,
Forse, come ebbe a scrivere Max Pohlenz, "nell'eta piu antica il Greco assume questo
atteggiamento con un moto affatto istintivo, germinante dalla sua naturale sensibilita.
Ben presto pero il suo spirito avverti la necessita di riesaminare dal punto di vista
teoretico i compiti pratici dell'uvomo. L'esistenza del male gli si presento allora come

un problema la cui soluzione appariva urgente all'intelletto"”.

4.1 E qui che si inserisce la figura di Esiodo, il thoughtful Hesiod della nota
definizione — talvolta abusata — di E. Havelock. In Esiodo, infatti, noi troviamo una
prima rappresentazione mitica della storia del genere umano, anche se, come
vedremo, il suo scopo non era certo quello di proporre una Kulturgeschichtetheorie. 11
mito ¢ quello delle cinque eta, Erga, vv. 106-201.
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*2 "Non c'& un uomo felice, sono sciagurati

tutti i mortali che contempla il sole".
» Certamente i versi iniziali della cosiddetta ornitogonia aristofanea sono mediati attraverso
il filtro beffardo della deformazione comica ed il registro stilistico &€ quello greve dello
scherzo canzonatorio (cosi il pur cauto commento di G. Zanetto nell'edizione della
"Fondazione Valla", Milano, 1987, p. 238, ad 685-736.
* "Uomini dalla vita oscura, simili alle stirpi delle foglie, deboli creature impastate di fango,
ombre instabili, effimere, senz'ali, mortali infelici, vani come sogni; prestate attenzione a noi
che siamo immortali, da sempre viventi, eterei, immuni da vecchiaia, e pensiamo eterni
pensieri". (traduzione di G. Paduano).
* M. Pohlenz, L'uomo greco cit., p. 147.
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Zevc Kpovidne molrce, dikardtepov kal dpelov,

b ~ e /7 ~ / e\ /
avdpdv Mpwwv Betov yévoc, ol kaléovrar
npibeor, mpoTépm yeven kat’ dmelpova yalav.

\ \ \ / / \ \ / 9 A
Kal Tovc pev mOAepdc Te kakoc Kal ¢pOAomc alvi)

Tovc pev v’ EmTamiie OBy, Kadunide yaly,
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dAece papvapévovc pfAwv évek’ Oldimddao,

\ \ \ 9 / e \ /7 ~ /
Tovc 8¢ kal év vieccww Vmep péya Aditpa Baddcenc
9 /7 9 \ e /7 174 b 9 /
éc Tpolnv ayayov ‘EAévnc &vex’ mukdporo.

[€v0’ 7 ToL Tovc pev BavdTtov Téloc dpdexdAvie]
~ \ /7 b 9 / /7 \ 3y b 9 /

Totc 8¢ Sy’ avbpdmwv Blotov kal 7jfe’ omdccac

Zedc Kpovidne katévacce mat)p éc melpata yalnc.

kal Tol pev valovcly dkmdéa Bupodv éyovrec

9 / / 29 \ /7

év pakdpwv vicorct map’ Okeavov Pabudlvny,

b4 4 ~ /7 \

OABroL Tjpwec, Totcwy peAtndéa kapmov

Tplc &teoc BAAAovta Ppéper Leldwpoc dpovpa.
Mnkér’ Emeut’ Gpeddov éyw mépmToLcL peTelval

9 / 9 b N\ / ~ N\ b4 /7

avdpdciy, AAN’ 1) mpdche Davelv 1) Emeta yevéchar.
~ \ \ /7 9 \ / IQ 7 3

VOV yap 81 yévoc écTl cLdflpeov: o08€ moT Mpap

madcovTar kapdTov kal 6ldoc 008é TL vikTwp

pberpopevor: xademac 8¢ Beol ddcovct peplpvac.

9 2 ¥ \ ~ /7 9 \ ~

AN Epmmec kal Tolct pepet&etar écAa kakolcuv.
Zedc & dhécel kal TodTO Yévoc pepdmov awbpdrmwv,
OB\ 7 7 i

eOT Av yewvdpevor moAtokpdTador Tehébmwcrv.

008¢ matnp maldecciv Opolioc 00dé TL mAldec

08¢ E€tvoc Eelvodoky kal €Tdlpoc ETalpw,
9 \ /7 /7 b4 e \ /

o0de kaclyvnroc Ppiloc écceTar, wc TO Wdpoc Tep.

alipa 8¢ ympdckovTac dTipfcovct Tokfjac:

/7 b b \ ~ / b4
péppovtar 8 dpa Tovc yademolc Bdlovrtec émecc,
/7 9 \ ~ b4 b / 9 /7 e/
cxéTAloL, o0de Dedv dmv elddTec: 00dé kev ol ye

'y’T]pdV’TGCCL TOKEDCLY Ao epeﬂTﬁpLa dotev-
[xeLpodikar: €tepoc & &tépov mOAw é€alamder:]
008€é TLC eddpKov YdpLc EcceTal odde Sikalov
008’ dryabod, pdAdov 8¢ kakdv pekTipa kal BBpLv
9 /7 / /7 b 9 /7 \ b \
avépa TipmMcovct: dlkm 8 év xepcl: kal aldwc
o0k &ctar, BAder & 6 kakdoc TOV dpelova PpdTA

/ ~ 9 /7 9 \ 9 & 9 ~
poOborct ckodiotc evémwv, éml & Spkov dpelTal.

~ b 9 / 9 ~ j4
(fAoc & avBpdmorciy dlvpolety dmact
duckéladoc kakdXapToC OLAPTNCEL CTUYEPATTC.

\ / \ \ b4 9 \ \ 9 /7
kal ToTe 87 mpoc "OAvpmov amd xbovoc edpvodeinc
Aevkolcwy ddpecct kadvapéve xpda kaAdov

dBavdtowv petd $pdAov {Tov mpoAtmbvt’ dvbpdymouc

Aidorc kal Népecic: ta 8¢ Aeldrerar dhyea Auypd

Bvmrotc dvBpwmorcL: kakod & ovk €cceTal AAKA.
M P T

Ora, se vuoi, dard coronamento al mio dire con un altro racconto,
bene e in modo opportuno, e tu nel tuo cuore riponilo,
come medesima origine fu agli dei e ai mortali.

Prima una stirpe aurea di uomini mortali

fecero gli immortali che hanno le olimpie dimore.
Erano ai tempi di Crono, quand'egli regnava nel cielo;
come dei vivevano, senza affanni nel cuore,

lungi e al riparo da pene e miseria, né per loro arrivava
la triste vecchiaia, ma sempre ugualmente forti di gambe e di braccia,
nei conviti gioivano, lontano da tutti i malanni;
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morivano come vinti dal sonno, e ogni sorta di beni

c'era per loro; il suo frutto dava la fertile terra

senza lavoro, ricco e abbondante, e loro, contenti,

sereni, si spartivano le loro opere in mezzo a beni infiniti,

ricchi d'armenti, cari agli dei beati.

Poi, dopo che la terra copri questa stirpe,

essi sono démoni, per il volere di Zeus grande,

benigni, sulla terra; custodi degli uomini mortali

della giustizia hanno cura e delle azioni malvagie,

vestiti di nebbia, sparsi dovunque per la terra,

datori di ricchezza: ebbero infatti questo onore regale.
Come seconda una stirpe peggiore assai della prima,

argentea, fecero gli abitatori delle olimpie dimore,

né per l'aspetto all'aurea simile né per la mente,

ché per cent'anni il fanciullo presso la madre sua saggia

veniva allevato, giocoso e stolto, dentro la casa;

ma quando cresciuti giungevano al limitare di giovinezza

vivevano ancora per poco, soffrendo dolori

per la stoltezza, perché non potevano da tracotante violenza

I'un contro 1'altro astenersi, né gli immortali venerare

volevano, né sacrificare ai beati sui sacri altari,

come ¢ legge fra gli uomini secondo il costume. Allora costoro

Zeus Cronide li fece morire adirato, perché gli onori
non vollero rendere agli dei beati che possiedono 1'0Olimpo.
E poi, quando anche questa stirpe la terra ebbe coperto,
costoro inferi beati sono chiamati presso i mortali,
genf inferiori, ma onore anche loro accompagna.

Zeus padre una terza stirpe di gente mortale
fece, di bronzo, in nulla simile a quella d'argento,
nata da frassini, potente e terribile: loro di Ares
avevano care le opere dolorose e la violenza, né pane
mangiavano, ma d'adamante avevano l'intrepido cuore,
tremendi; grande era il loro vigore e braccia invincibili
dalle spalle spuntavano sulle membra possenti;
di bronzo eran le armi e di bronzo le case,
col bronzo lavoravano perché il nero ferro non c'era.
E costoro, dalle loro proprie mani distrutti
partirono per la tenebrosa dimora di gelido Ade,
senza fama; la nera morte per quanto temibili
li prese e lasciarono la splendente luce del sole.

E poi, dopo che anche questa stirpe la terra ebbe nascosto,

di nuovo una quarta, sopra la terra feconda,

fece Zeus Cronide, piu giusta e migliore,

di eroi, stirpe divina, che sono detti semidei,

anteriore alla nostra sulla terra infinita.

Questi li uccise la guerra malvagia e la battaglia terribile
alcuni a Tebe dalle sette porte, nella terra di Cadmo,
combattendo per le greggi di Edipo,

altri poi sulle navi al di la del grande abisso del mare
condotti a Troia, a causa di Elena dalle belle chiome;
la il destino di morte li avvolse;

ma poi lontano dagli uomini dando loro vitto e dimora
il padre Zeus Cronide della terra li pose ai confini.
Abitano con il cuore lontano da affanni
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nell'isole dei beati presso Oceano dai gorghi profondi,
felici eroi ai quali dolce raccolto
tre volte in un anno, abbondante, produce il suolo fecondo,
lontano dagli immortali, ed hanno Crono per re;
... lo libero infatti il padre di uomini e dei,
ed ora, con quelli, ha il suo onore, come conviene.
Zeus, poi, pose un'altra stirpe di uomini mortali
dei quali, quelli che ora vivono...

Avessi potuto io non vivere con la quinta stirpe
di uomini, e fossi morto gia prima oppure nato dopo,
perché ora la stirpe & di ferro; né mai di giorno
cesseranno da fatiche e affanni, né mai di notte,
affranti; e aspre pene manderanno a loro gli dei.
Pero, anche per questi, ai mali si mischieranno dei beni.
Ma Zeus distruggera anche questa stirpe di uomini mortali
quando nascendo avranno gia bianche le tempie;
allora né il padre sara simile ai figli né i figli al padre;
né l'ospite all'ospite, né I'amico all'amico
e nemmeno il fratello caro sara come prima;
ma ingiuria faranno ai genitori appena invecchiati;
a loro diranno improperi rivolgendo parole malvagie,
gli sciagurati, senza temere gli dei; né
ai genitori invecchiati di che nutrirsi daranno;

il diritto stara nella forza e l'uno all'altro saccheggera la citta.

Né il giuramento sara rispettato, né lo sara chi & giusto
o dabbene; piuttosto l'autore di mali e 'uomo violento
rispetteranno; la giustizia sara nella forza e coscienza
non vi sara; il cattivo portera offese all'uomo buono
dicendo parole d'inganno e sara spergiuro;

l'invidia agli uvomini tutti, miseri,

amara di lingua, felice del male, s'accompagnera col volto impudente.
Sara allora che verso I'Olimpo, dalla terra con le sue ampie strade,

da candidi veli coperte le belle persone

degli immortali alla schiera andranno, lasciando i mortali,
Vergogna e Sdegno: i dolori che fanno piangere resteranno
agli uomini e difesa non ci sara contro il male.
(Traduzione di Graziano Arrighetti).

Occorre in limine primo ribadire che il mito esiodeo delle cinque eta del
mondo non contiene una storia dell'incivilimento umano, bensi
dell'umanita, una sorta di presa di coscienza dell'uvomo di fronte alla propria storia. Su
questo mito esiste una vastissima bibliografia, e sulle linee generali di interpretazione
vi & un sostanziale accordo. Scriveva ad esempio Werner Jaeger®®: "La storia dell'eta
dell'oro e dei tempi posteriori, sempre peggiori, deve dimostrare come gli uomini in
origine stessero davvero meglio d'ora e vivessero senza fatica né dolore". Anche
Albin Lesky, che pure afferma che "il pessimismo greco non é mai, né in Esiodo né in

altri, disperazione rassegnata", scrive che Esiodo "nella successione delle cinque eta

*'W. Jaeger, Paideia, 1, tr. it., Firenze, p. 140.
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. espone la costante decadenza del genere umano Ben sintetizza questa linea

interpretativa J. De Romilly™: "... la décadence peut étre ou non réguliére (elle ne
l'est pas absolument): il y a forcément décadence". 1 motivi di questo pessimismo
sarebbero del resto facilmente individuabili: nel periodo in cui vive Esiodo 1'esistenza
quotidiana sarebbe stata cosi infelice, che egli doveva in qualche modo spiegarsi
l'origine del male nel mondo. Concorrerebbe a questo quadro anche la tradizionale
rappresentazione di Esiodo come povero agricoltore e pastore, costretto a un duro
lavoro per strappare ai magri campi il sostentamento quotidiano, sempre in lotta con
la nobilta beotica che cerca di fagocitare i piccoli proprietari terrieri”.

Si discosta sensibilmente da questa linea di pensiero J. P. Vernant®, il quale
sostiene che Esiodo, con il mito delle razze, cercherebbe di far corrispondere, termine
a termine, gli stadi di una serie temporale con gli elementi di una struttura
permanente. In concreto il Vernant ammette che il racconto presenti in sé una
successione completa di decadenza; avverte pero che questa decadenza non ¢ lineare,
né progressiva, né irreversibile. Non sarebbe lineare perché la successione
cronologica postulata da Esiodo non ¢ tale, ma ciclica, come dimostrerebbe il v. 175;
non sarebbe progressiva, a causa dell'inserzione della stirpe degli eroi e perché della
terza razza si dice solo che ¢ dissimile da quella argentea, o0k dpyvpéw 008V Opotov
(v. 144). In conclusione, per Vernant, il mito in questione non rappresenterebbe una
degradazione continua, in cinque tappe, della storia umana, ma uno schema a tre

livelli, ciascuno dei quali comporterebbe a sua volta una fase positiva e una negativa.

Oro Argento Bronzo Eroi Ferro
S'LKII 0BpLs 0BpLs S'LKII SILKII / {339L§
Funzione regale Funzione regale Guerrieri Guerrieri Lavoratori/giudici
Assenza vecchiaia Assenza maturita Adolescenti Adolescenti Giovani- vecchi
Zeus Titani Giganti Ecatonchiri Uomini
Giudici giusti Giudici empi Guerrieri giusti Guerrieri ingiusti contadini
Demoni epictonii Demoni ipoctonii Morti Eroi morti

T A. Lesky, Storia della letteratura greca, 1, p. 143.

%] De Romilly, Thucydide et l'idée de progrés, ASNP, 1966, pp. 143-191, 144.
¥ Cfr. G. Arrighetti, Esiodo fra epica e lirica, in Esiodo. Letture critiche cit., pp. 5-34,p. 7.

% Il mito esiodeo delle razze, in J. P. Vernant, Mito e pensiero presso i Greci, tr. it., Torino,
1970, pp. 15-47.
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In realta il lavoro di Vernant appare piuttosto discutibile, non tanto per alcune
delle conclusioni alle quali lo studioso perviene, sostanzialmente condivisibili, quanto

piuttosto per il metodo, che non sempre risulta filologicamente corretto™.

4.2  Uno degli aspetti centrali nell'interpretazione di questo racconto mitico €
costituito dalla presenza dell'eta degli eroi, che sembra interrompere la decadenza
progressiva rappresentata dalla serie dei metalli. In ogni caso questa interruzione
rappresenta una difficolta, che in alcuni casi induce ad ipotizzare un declino non
regolare dell'umanita (¢ il caso, ad esempio, di J. De Romilly, citata piu sopra); o che,
nel caso di Vernant, diventa spunto per una diversa interpretazione del mito, peraltro
non sempre adeguatamente suffragata dai dati testuali.

Vi ¢, innanzi tutto, un punto da chiarire. Si ritiene generalmente che Esiodo
abbia ricevuto dalla tradizione un mito gia formato, comprendente una serie di tre o
quattro razze’’; ed & altresi communis opinio che il contributo originale esiodeo a
questo mito consista nell'inserzione dell'eta degli eroi. Anche sui motivi che
avrebbero indotto l'autore a questa aggiunta, che viene ad interrompere la
progressione negativa dei metalli e delle relative razze, vi € sostanziale accordo.
Scrive ad esempio il Solmsen™: "The interruption of the downward movement by the
fourth generation — that of the heroes — has been convincingly explained as due to the
poet's desire to take account of the content of the heroic epics (cf. v. 161 ff.)" In
realta, oltre ai problemi suscitati da questo tributo esiodeo nei confronti di una poesia
altrove ritenuta menzognera™, vi sono alcune osservazioni di carattere stilistico che
non sempre sono state tenute in debito conto. Come ha infatti osservato P. Walcot™,
una delle caratteristiche fondamentali della tradizione orale ¢ la composizione

anulare, la cosiddetta Ringkomposition. Si osservi ora come 1 termini impiegati da

31 Cfr., in tal senso, Dodds, art. cit., p- 3 n. 3 ("I disregard here J. P. Vernant's six—stage
interpretation, which seems to me to lack support in the text"); e si vedano soprattutto le
osservazioni di J. Defradas, Le mythe hésiodique des races. Essai de mise au point, in
"L'Information Littéraire", 1965, 4, pp. 152-156, nel complesso non superate dalla replica di
Vernant, op. cit., 48-90.

2 Cfr. Solmsen, Hesiod and Aeschylus, Ithaca New York, 1949 (Cornell Studies in Classical
Philology XXX), pp- 83 sg., con ulteriore bibliografia.

3 Ibid., p. 83 n. 27.

* Cfr. G. Arrighetti, art. cit., pp. 10 e sg.

¥ La composizione delle "Opere e i giorni", tr. it., in Esiodo. Letture critiche cit., pp- 100-
126, in particolare pp. 103-106 (il saggio apparve originariamente in Revue des études
anciennes, 59, 1957).
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Esiodo per qualificare la vita degli uomini durante l'eta dell'oro sotto il regno di
Kronos (v. 112, vv. 117 sg.)
tere Oeol & Elwov dkmdéa Bupov éxov'rec36
kapmov 8 &dpepe Letdwpoc (’ipovpa37
adTopdTn TMoAASY Te kal ddpbovov: ol § éfeAmpov
ricorrano poi al termine della descrizione del destino postumo della razza eroica (vv.

170-173)

\ \ \ /7 b /. \ b4
kal Tol pev valovcy akmdéa Bupov &éyovrec
9 / / 29 \ /7
év pakdpwv vicorct map’ Okeavov Pabudlvny,
b4 4 ~ /7 \
OABroL Tjpwec, Tolcwy peAtndéa kapmov

9 b4 38
Tplc &teoc BAAAovta déper Leldwpoc dpovpa.

Ci troviamo qui di fronte ad un chiaro esempio di tecnica compositiva anulare, tipica
della letteratura arcaica e in particolare di Esiodo, il cui intero poema didascalico puo
anzi essere considerato ciclico in tal senso. Se cosi stanno le cose, si puo anche
ragionevolmente ritenere che i versi 169 e 173a-¢

™00 A dbavdtwv: Totow Kpbévos épBacilever

9 \ / b4 \ 9 ~ ~
adTOs yap plw Elvoe mat[tp dpd]v Te Bedv Te-
~ b b \ \ ~ \ b4 e Vé
vov 8 alel | peta Tols Tipm[v €lxer ws &[meikés.
Zeds § adT’ &]ANo yévos Bfk[ev pepmwv dvBpdmwv

o A 39
doooL vO]y yeydaow éml [ xBovl movAvBoTelp.

3 1come dei vivevano, senza affanni nel cuore".

il suo frutto dava la fertile terra

senza lavoro, ricco e abbondante".
¥ " Abitano con il cuore lontano da affanni

nell'isole dei beati presso Oceano dai gorghi profondi,

felici eroi ai quali dolce raccolto

tre volte in un anno, abbondante, produce il suolo fecondo".
%% " lontano dagli immortali, ed hanno Crono per re;

... lo liber® infatti il padre di uomini e dei,

ed ora, con quelli, ha il suo onore, come conviene.

Zeus, poi, pose un'altra stirpe di uomini mortali

dei quali, quelli che ora vivono...".
I versi sono atetizzati anche da Solmsen (dello stesso si vedano le osservazioni in op. cit., p.
156 n. 142). Anche V. Di Benedetto, L'ideologia del potere e la tragedia greca. Ricerche su
Eschilo, Torino, 1978, p. 83, considera interpolati questi versi. Per la loro genuinita propende
invece M. L. West, Hesiod Theogony, edited with prolegomena and commentary, Oxford,
1966, p. 313.
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(presenti anche nella tradizione papiracea) non siano interpolati, in quanto
rappresenterebbero proprio la giusta chiusura circolare del testo, dal momento che si
mettono in relazione in relazione con il v. 111:
ol pev ém Kpbvov Mcav, 81° odpave ép“['ia,cf)\euev40

Se ne puo dedurre che la tradizionale divisione in sequenze dell'opera, che fa iniziare
il mito delle razze al verso 106 e lo fa terminare al verso 201, va rivista.
Verosimilmente, il mito al quale Esiodo si ispira occupa 1 versi che vanno dal 106 al
173e. Abbiamo cioe, come scrive il Walcot, un classico esempio di composizione
anulare e di schema ABBA (la buona eta dell'oro, le cattive eta d'argento e di bronzo,
per finire nuovamente con la buona eta degli eroi)*'. Se ne pud quindi dedurre che il
mito al quale Esiodo ha attinto non era originariamente finalizzato alla descrizione
della decadenza del genere umano. Questo mito originario fu forse scelto da Esiodo
per la somiglianza tra la condizione degli uomini prima dell'inganno di Prometeo ai
danni di Zeus e quella della vita sotto Kronos. Si confrontino ad esempio 1 vv. 43-44

pMudloc ydp kev kal ém fpatl épydccaco,

(;f)C’TG ce KGLC éVLG.U’TE)V %XGLV KG.\L a’,ep'ybv é(’)V’TG.'42
conivv.117-118

kapmov 8 Edepe Leldwpoc dpovpa

43
adTopdTn ToAASY Te kal ddpbovov:

4" Erano ai tempi di Crono, quand'egli regnava nel cielo ".
*! Anche in questo caso si tratta di uno schema assai caro ad Esiodo; si vedano ad esempio la
sezione dedicata alla buona e alla cattiva Eris e quella dedicata al contrasto tra 8{kn e UBpts.
Ad esempio, nel primo caso abbiamo:
A (V. 12) ’T’f]V p“év Kev é"lTG.LV’T’]CGLG VO’T’]CG.C
B (v. 13) M & émpopnt): dud 8 dvduxa Bupov &xovcuv.
B (VV. 14—16) ’?‘] p“év 'ydp 'rr('))\ep(’)v TE KAKOV KOl Sﬁpw (’)(I)é>\>\€|.,,
/7 R4 / ~ / b 2 e 9 b /
cxeTAln o0 Tic TV ye PLAel Ppotdc, AAN’ VT Avdykmc
b ’ ~ k4 ~ ~
aBavdtov BovAficv "Epwv mipder Bapetav.
A (vv. 17-26) v & étépmv mpoTépmv pev €yelvato NUOE épefevvi],
Ofke 8¢ pv Kpovidnc Oitlvyoc, albépr valwv
gl P poviom YOoC, p ’
/7 2 b 4 \ b / \ b /7
vatne [7'] év pllmct kal avdpdct moAAOV dpelve:
’ﬁ TE KG.\L G’."ITGI)\G.}L(,)V "lT€p E)}L&)C é"lT\I., %p'\/OV é'\/GLPGL'
elc &repov yap Tic Te 18ev Epyoro yatilwv
"lT}\O'(’)CLOV, BC C"ITG'(’)SGL pév G’.p(’)}LGVQL ’T’]Sé (I)UTG{)GLV
A 9 3. 7 ~ 7 ’ ’
OLKOV T €V eeceav L’T]}\OL 86 TE '\/GL’TOVG. YELTWV
€I,.,C &/.(I)GVOC C"ITG{)SOV’T" G’.'\/G.e’T\] 8’ ’/EpLC ’ﬁSG BpO’TO’LCLV.
ché facilmente, allora, potresti lavorare un solo giorno
e per un anno ne avresti, anche restando nell'ozio".
# 1il suo frutto dava la fertile terra
senza lavoro, ricco e abbondante".

42y
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La prova che il mito fosse stato originariamente concepito con un altro scopo &
costituita dal verso 108:
de dpdbev yeydact Beot Bumrol T dvBpwmol*

Questo verso, da molti editori considerato interpolato, mostra chiaramente che il mito
era anticamente finalizzato a dimostrare che gli dei e gli uomini hanno un'origine
comune. Esiodo, invece, non era interessato a questo aspetto del mito e voleva
concentrare la propria attenzione sul declino del genere umano. E anche significativo
che nella sezione dedicata all'eta del ferro non vi sia menzione del destino postumo
degli uomini, come invece accade per le altre quattro eta: in questo caso non si tratta
di materiale della tradizione, ma di una gionta esiodea, destinata ad un altro scopo, ai
fini del quale era irrilevante la condizione degli uomini dopo la morte.

Proseguendo sulla stessa linea di pensiero tracciata dal Wilcot, possiamo
trovare nell'analisi stilistica del mito ulteriori conferme a quanto si € venuto sin qui
dicendo.

Una prima osservazione riguarda l'estensione delle descrizioni delle varie eta
(escludendo le atetesi): 15 versi per 1'eta dell'oro, 16 per quella d'argento, 12 per l'eta
del bronzo, 16 per quella eroica e ben 27 per quella del ferro, che viene chiaramente
ad occupare una posizione di assoluta preminenza.

Si noti poi la compattezza formale (oltre che concettuale) dell'ultima
descrizione: ad esempio, trail v. 176 e il v. 196 ricorrono ben 12 negazioni e in molti
casi la negazione ¢ ripetuta due volte in uno stesso verso, in posizione iniziale e
mediana di esametro. Si confrontino ancora questi versi

Xpt’)ceov p“év 'rrpu')TLC'Ta 'yévoc puep(’)"n'u)v dv@pu’m’mv (VV. 109 Sg.)

9 / Ve 9 4 7 b b4
dabdvartor molmcav 'OAdpmia Sdpat’ Exovrec.

Aet’n’epov adTe 'yévoc TOAD XGLpé’TGpOV pue'rc’)'rruceev (VV. 127 Sg.)

9 / /7 9 / / 2 Y
dpydpeov molncav 'OAdpma Sdpat’ éxovrec,

Zedc 3¢ matnp TplTov dAAo yévoc pepbdmov avbpadmov  (vv. 143 sg.)

xGAkerov molmc’,

* "Come medesima origine fu agli dei e ai mortali".

"Prima una stirpe aurea di uomini mortali

fecero gli immortali che hanno le olimpie dimore".
"Come seconda una stirpe peggiore assai della prima,
argentea, fecero gli abitatori delle olimpie dimore".
"Zeus padre una terza stirpe di gente mortale

fece, di bronzo, in nulla simile a quella d'argento".

45

46

47
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Adtdp émel kal TodTO Yévoc kaTd yala kdAvev, (vv. 157 sgg.)
3 v Y ¥ 4 9 N\ \ ’
adTLc €T AAAo TéTapTov éml xBovl movAvBoTelpn)
\ Ve Ve 48
Zevc Kpovidnec molnce
conivv. 174-175

Mmkér’ €meut’ ddeldov &y mépmToLct peTelval

avdpdciv, GAN" 1) mpoche Bavelv 1) émevta yevéchar.

vOv yap 87 yévoc écTl cLdjpeov:
La descrizione delle prime quattro eta ¢ caratterizzata dalla presenza di numerose
formule in un breve arco di versi e da un tono prevalentemente didascalico ed
elencatorio. Nel caso della quinta eta, al contrario, si nota un improvviso scarto
stilistico, accompagnato da un ridotto ricorso alla dizione formulare. In particolare,
troviamo una proposizione iniziale di carattere esclamativo-desiderativo ad altissima
intensita patetica, in cui irrompe violentemente la personalita del poeta, che con I'éyo
in posizione centrale, viene ad introdurre una forte componente soggettiva, assente
nelle altre descrizioni. Per quanto riguarda invece la dizione formulare, si osservi la
frequenza di locuzioni fisse nella descrizione della prima eta (la ricerca ¢ stata
condotta su un set di testi formato da Omero, Esiodo, Inni omerici, frammenti del
Ciclo, Margite pseudo-omerico)™.
pepdTwv avbpomwv (v. 109): cfr. Hom., A, 250; I, 402; 1, 340; A, 28; X, 342, 490; T,
217; v, 49, 132; In Cer., 310; In Apoll., 42; Hes., Erga, 109, 143, 180;Frag., 141, 20;
204, 98; 276, 5.
‘OAdpma ddpat’ éxovrec - Egovoar (v. 110): cfr. Hom., A, 18; B, 13, 30, 67, 484, E,
383; A, 218, =, 508; O, 115; 11, 112; y, 377: v, 79, , 167; In Cer., 135, 312; In Apoll.,
112; In Merc., 445; In Bacch., 21; Ilias Hom., 1; Hes., Theog., 75, 114, 783, 804, 963;
Erga, 81, 110, 128; Frag., 25, 27,75, 20; 343, 17.
Bopov éxovrec (v. 112): cfr. Hom., N, 487, 704; O, 710; I1, 219, 266, 355; P, 267,
720; T, 229; Y, 32; X, 263; y, 128; A, 39; 7, 364; ¢, 15, 97; In Cer., 361, 434; In

* "E poi, dopo che anche questa stirpe la terra ebbe nascosto,
di nuovo una quarta, sopra la terra feconda,
fece Zeus Cronide, piu giusta e migliore".
# " Avessi potuto io non vivere con la quinta stirpe
di uomini, e fossi morto gia prima oppure nato dopo,
perché ora la stirpe & di ferro".
% In generale, per la formularita esiodea, si veda A. Hoekstra, Esiodo e la tradizione orale.
Contributo allo studio dello stile formulare, in Esiodo. Letture cit., pp. 60-88.
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Merc., 315, 391; In Ven., 102; In Bacch., 49; In Vest., 4; Hes., Theog., 61, 239, 833;
Erga, 13,112, 170.

modac kal xelpac (v. 114): cfr. Hom., E, 122; N, 61; P, 541; @, 453 ¥, 772; u, 248; x,
173, 406;

véopwv drep (v. 11): cfr. Hes, Scutum, 15; Frag., 195, 15;

Lel8wpoc dpovpa (v. 117): cfr. Hom., B, 229; 8, 229; «, 357; A, 309; Hes., Erga, 117,
173, 237.

kata yala kdAvev (v. 121): cfr. Hom., Z, 464, =, 114; Hes., Erga, 121, 140, 156.

Si aggiungano anche le 46 attestazioni ciascuno per avtdap émel 87 € Ovmrdv
avbpdmwv. e altre minori (ad esempio én’ atav in clausola). Complessivamente, in 16
versi si possono rintracciare una decina di locuzioni formulari.

Al contrario la presenza di locuzioni formulari € percentualmente assai limitata
nella descrizione dell'eta del ferro, meno di una decina in 27 versi:

'\/éVOC pep(’)’n’wv dvepu’)'rru)v,

wc TO mapoc Tep

cxéTAloL, 00de Dedv Smuv

ovde dikatov

kal ToTe 87 mpoc "OAvpmov amd xbovoc edpvodeinc

xpda kaAov

dAyea Avypa

In sostanza, l'analisi formale sembra confermare l'ipotesi del Walcot: la
descrizione delle prime quattro eta del mondo si presenta come un'unita dotata di una
propria autonomia, formale e concettuale, rispetto alla quale la sequenza dedicata
all'eta del ferro assume caratteri nettamente diversi. Se questa ipotesi € corretta, se ne
puo concludere che l'inserzione dell'eta degli eroi non viene propriamente ad
interrompere la decadenza progressiva del genere umano, né rappresenta un tributo
esiodeo all'epos omerico; la difficolta va invece spiegata con la genesi composita del
racconto esiodeo, che fonde in sé due elementi eterogenei per forma e finalita.

Anche la difficolta con cui Esiodo riesce a fondere questi diversi temi risulta una
sua caratteristica tipica. E noto, infatti, dagli studi di Havelock che il pensoso Esiodo
fatica molto a costruire, con il materiale formulare fornitogli dalla tradizione,
argomentazioni logicamente salde e coerenti (almeno secondo il nostro punto di
vista). Quando il poeta cerca di dar vita ad una nuova concezione che egli desidera

sviluppare come un principio morale necessario, spesso le formule non sorreggono

questa nuova concezione; il poeta ingaggia quasi una lotta intellettuale contro la
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tradizione, lotta nella quale alla fine risulta soccombente. "Diventa prigioniero di
formule familiari formatesi in un'epoca di aedi che era libera da questa distinzione, o
che almeno non l'aveva mai formalmente ammessa; ma non abbandona mai
interamente il filo della sua nuova concezione"".

Siamo cosi giunti alla conclusione che il mito delle cinque eta del mondo
contiene una descrizione progressivamente decadente dell'umanita, sostanzialmente

non interrotta dalla presenza dell'eta degli eroi, che deve invece essere spiegata con la

particolare genesi del mito.

4.3 Un secondo elemento che, secondo alcuni studiosi, limiterebbe il pessimismo
di questo racconto ¢ costituito dal verso 175:
GAN A mpdcBe Bavelv A Emerta yevécha .

Il verso & stato variamente inteso™. P. Mazon, nella sua edizione di Esiodo (pp. 75-
76), ritiene che il verso sia una formula tradizionale, analoga a quelle usate dai Greci
per esprimere 1 concetti di "chiunque", "qualunque cosa", e il suo significato sarebbe
quindi "preferirei non essere mai nato piuttosto che vivere ora". Secondo J. P.
Vernant™, al contrario, si tratterebbe di una chiara testimonianza della presenza in
Esiodo di una concezione ciclica del tempo, verosimilmente influenzata
dall'osservazione del corso delle stagioni; il verso 175, cosi interpretato, sarebbe
incompatibile con un'interpretazione della storia umana costantemente inclinata verso

il peggio™.

>l Cfr. E. A. Havelock, Esiodo pensoso, in Esiodo. Letture critiche cit., pp. 89-99, p. 93. Il
saggio di Havelock e dedicato a Erga, 11-41.

>% "ma fossi morto prima o nato dopo".

>3 E interessante osservare come gia i commentatori antichi fossero divisi sull'interpretazione

di questo passo. Scirveva infatti Johannes  Tzetzes: 'Empvmcbelc 6
‘Hctodoc ToD TPWikoD vévouc, Kal del€ac ToDTO dyxibeov,
émedyeTal pfTe  VcTepoc ToD TPWikoD ToOTOV yévouc vevécha,
/ e /7 b \ ~ b ~ / ~ e/
pTe VCTEPVTEPOC, AAAQ Bavelv €v ™ ToOTWV veved. O%ro
\ / / 2 b4 2 4 b \ / ~
8¢  cvvrakTéov:  Mmkér émeLt OPpethov €y méEpTTOLCL  peTelval
b / 2\ b4 / b 2 2\ / ~ R4 b
avdpdcv, 1  Eémerta  yevécBa,  GAA 7 mwpocbe  Oavelv, fyouov  év
~ e .o ~ ~ e \ / \ b4 b /7 /
™  Mpwik] yeved. OL 8¢  Aéyovrec  Todc  émerta  dvbpdmovc  Aé-
vew  1ov ‘HcloBov  dayabodc  pédeww  yevécba, évavtiwc 19  ‘Heud-

3w kal oV kat ékelvov dpacl. Mentre negli Scholia vetera leggiamo: <€meita yevéchal:>
peTd  TO Pbapfivar 70 adnpodv  yévoc:  mpocdok®d yap dAAo  yévoc
}LGT&. TOV Tfé}LTf’TOU '\/GV'T’]CGCGG.L Bé}\TLOV.

>* Cfr. in particolare op. cit., pp. 81-85.

> Ibid., p. 50.
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In realta non pare proprio che si possa attribuire ad Esiodo una concezione
ciclica del tempo. Anzi, come & stato ampiamente dimostrato da A. Momigliano®,
non ¢ affatto vero che i Greci avessero una concezione ciclica del tempo. Una simile
idea ¢ presente in alcuni filosofi, segnatamente in Platone. Ma non vi sono motivi per
ritenere che 1 concetti platonici sul tempo fossero tipici dell'vomo greco. Per quanto
riguarda il nostro autore, scrive il Momigliano che "i poemi di Esiodo conoscono un
tempo illimitato, trattano di eta diverse, hanno un senso preciso per la successione
cronologica in base alle generazioni. La storia che essi raccontano é storia acritica,
come scopri con compiacimento Ecateo, ma e storia. Esiodo sentiva persino il peso
del destino storico: "vorrei non essere tra gli uomini della quinta generazione,
preferirei essere morto prima, o nato dopo">’. Si deve anche osservare che nell'opera
esiodea non vi sono altri passi da cui traspaia una concezione ciclica del tempo, sicché
si deve ritenere corretta l'interpretazione del Mazon. E, in effetti, si possono trovare
altrove espressioni simili, intese genericamente a significare che sarebbe preferibile
essere morti piuttosto che trovarsi in certe situazioni. Si veda ad esempio:

Hom., (2, 764: oc wplv dperdov dAéchar (a parlare ¢ Elena);
o, 401 ol dpeAN’ o E€lvoc dddpevoc dANoD’ OAécHar mplv €NBelv (parlano i
pretendenti). E anche frequente 'uso desiderativo di 6dpeilw in connessione con verbi
indicanti accadimento, nascita o morte. Si veda, ad esempio:

oc &3(1)6)\)\’ eE)\é\mc amo d)f)}\ov OAécOBaL / ﬂpéxvu (Hom., §, 68 Sg.);
oc &')d)ekec adT60’ dAEcOHaL (Hom.,F, 428);

oc pfr\] &3(1)6)\)\6 TekécOar (Hom.,X, 481);

’?‘] pfr\] &3(1)6)\)\6 'yevécem (Hom., P, 686; ) 19).

Anche per questa via si deve concludere che il mito esiodeo delle razze in sé
considerato intende descrivere la progressiva decadenza del genere umano senza
sostanziali eccezioni. Come afferma il Solmsen: "Hesiod in his account of the Five
Ages describes the present age of man in sentences that give the impression that this
generation is irrevocably committed to a life of crime and brutal selfishness, that the

departure of Aidos and Nemesis from this world indicates that its corruption is past

S A. Momigliano, "Il tempo nella storiografia antica", in La storiografia greca, Torino, 1982,
pp- 64-94 (il saggio apparve per la prima volta nel 1966).
T Ibid., p. 75.
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mending, and that the best one may hope for is the extincion of this unspeakably

wicked generation"®.

4.4  Se questo ¢ certamente un punto fermo nell'interpretazione del mito in sé
considerato, non si deve tuttavia concludere che in Esiodo sia presente una sorta di
pessimismo cosmico. Infatti, ¢ un'altra caratteristica del poeta ascreo quella di
concentrarsi successivamente su diversi aspetti parziali di un problema, escludendo
temporaneamente ogni altro punto di vista alternativo. Anche nel caso dei miti di
Pandora e delle razze noi abbiamo, come scrive ancora il Solmsen, un'analisi della
situazione dell'uvomo, non un quadro completo della concezione che Esiodo aveva del
senso della vita dell'uomo™. Questa concezione pud essere ricavata solo dal
complesso dell'opera esiodea. Tornando in questa prospettiva al mito in esame,
dobbiamo chiederci: Qual ¢ il motivo per cui il poeta si ¢ sentito in dovere di
intervenire sul mito tradito, variandolo e, per certi aspetti, coniandolo ex novo? E noto
che il tema centrale della riflessione esiodea negli Erga ¢ quello della presenza del
male nel mondo, che lo porta all'elaborazione di una teodicea in nuce. E altresi
evidente che il poeta non ha in mente sempre lo stesso tipo di mali. Infatti, il primo
riferimento ad essi che troviamo negli Erga ¢ una nuova versione del mito della
punizione inviata da Zeus agli uomini a causa dell'inganno di Prometeo. Nella
Teogonia® il poeta aveva sostenuto che la contesa tra Zeus e Prometeo e il
conseguente xoédoc di Zeus avevano avuto gravi conseguenze sulla condizione
dell'vomo. Tuttavia, il poeta non aveva cercato di stabilire connessioni dirette tra la
storia di Prometeo e la presenza nel mondo di tutti quei mali elencati nel cosiddetto
catalogo dei figli della Notte. Con il tempo evidentemente Esiodo maturo la propria

concezione e nell'opera piu tarda giunse a nuove conclusioni. Nel mito di Pandora non

¢ la donna stessa la punizione, il kakév; lei porta 1 mali che poi Epimeteo fara entrare

¥ Cfr. F. Solmsen, op. cit., p. 89. Non mi sembrano convincenti le osservazioni di A.
Lampugnano, Il ciclo nel pensiero greco fino ad Aristotele, Firenze, 1968, pp. 20-27:
l'autrice, infatti, fonda la propria asserzione piu sulla base dell'interpretazione degli Scolii e
della lettura che del testo esiodeo viene data da Platone, Politico, 270 sgg. Che non sulla base
del testo degli Erga. Sulla cuatela con cui va considerata la posizione platonica cfr. A.
Momigliano, art. cit., p. 73.

% Per la verita, I'espressione del Solmsen parla di Hesiod's philosophy of man (ibid.). Si
vedano pero le osservazioni critiche di Arrighetti, art, cit., p. 31, a proposito dei limiti di
questa interpretazione di Esiodo come precursore della filosofia.

 Cfr. vv. 554, 567.
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nella sfera umana. I mali che Esiodo cita sono k1dea (v. 95), wévoc (v. 91), vodoou (Vv.
102 sgg.) ecc.: si tratta quindi di mali esteriori, estrinseci all'uomo. Ma alla storia di
Pandora segue quella delle eta del mondo. In essa troviamo un'interessante
definizione di cio che ¢ bene e cio che ¢ male nella vita dell'uvomo. Ad esempio, l'eta
dell'oro ¢ caratterizzata dall'assenza proprio di quei mali che Pandora ha recato con sé,
e, per converso, dalla presenza di quei beni che ricorrono poi nella decrizione del
destino postumo degli eroi della quarta eta. Ma con la seconda razza entra in scena un
altro male, la tracotante violenza, 8Bpwv drdcbadov, del v. 134. Hybris € un male
diverso da quelli finora citati: it is a moral evil®’. Cosi come al verso 201, alla fine del
mito, siamo ormai definitivamente nell'ambito di un male interiore, morale: kakod &
o0k €cceTau 0’)\K1’1.62 Hybris, mancanza di rispetto, ingiustizia, spergiuro: sono queste
le caratteristiche dell'eta del ferro. Questi pero non sono i mali che Pandora ha
portato; sono invece mali che nascono dal cuore dell'uomo, dal suo Hvpéc. E la
sezione successiva degli Erga, vv. 202-335, mostra un ulteriore stadio nell'evoluzione
del pensiero esiodeo: 1 mali esterni colpiscono 1'uvomo proprio come punizione per i
mali morali e in questa sequenza di colpa e punizione si manifesta la dtkn di Zeus.
Esemplari, da questo punto di vista, appaiono i vv. 238 sg.:
olc & UBpic Te pépmAe kakm kal cxétAia épya,

Totc 8¢ dlkmv Kpovidnc Tekpaipetar edpboma Zedc.

Siamo ormai oltre la storia di Pandora e non si sostiene piu, come nel mito delle razze,
che la condizione dell'uvomo ¢ irrimediabilmente compromessa. Perse, o meglio,
l'vomo ha la facolta di scegliere la via di 8ikm oppure quella di $Bpic. Gli uomini non
sono irrimediabilmente condannati al male, un male sempre progressivo. Perse, i
giudici, tutti gli uomini possono scegliere la 68oc éc ta Slkara (vv. 216 sg.). In
quest'ottica il mito delle razze acquista anche un non secondario valore
paradigmatico, indicando un modello di comportamento da evitare. Una prova di cio ¢
data dal fatto che la vita degli uomini che hanno scelto la via della giustizia non &
molto dissimile da quella degli uomini dell'eta dell'oro. Si confronti infatti il v. 117

kapmov 8 Edepe Leldwpoc dpovpa

adTopdTn ToAASY Te kal ddpbovov

ol Cfr. Solmsen, op. cit., p. 82.

62 "non ci sara rimedio contro il male".

63 A coloro che invece malvagia violenza hanno cara e spregevoli azioni
il Cronide Zeus onniveggente destina giustizia.

64 "l suo frutto dava la fertile terra
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conil v. 232

TolcL pépel pev yala ToAvY B'Lov65
E molto opportunamente il Solmsen fa notare il cambio di tempo verbale,
dall'imperfetto al presente: in qualche modo la citta governata da dikn € un ritorno

all'eta dell'oro.

4.5  Ma stranamente al Solmsen sembra essere sfuggito un aspetto rilevante, con il
quale ci avviamo alla conclusione di questo tentativo di interpretazione del mito
esiodeo delle razze. La natura, durante la vita sotto Kronos, produceva i suoi frutti
spontanemante, adtopdtn. Al tempi di Esiodo, invece, i frutti di cui gli uomini
godono nei banchetti devono essere amorevolmente curati, pepmAéta. Questa
variazione introduce l'altro tema portante degli Erga, accanto a quello della giustizia:
il lavoro®. Lavoro duro, ma necessario; nuovo valore su cui si fonda quella nuova
societa alla quale egli si rivolge. Aggiunge a questo proposito il La Penna® che
mentre nella quarta ecloga virgiliana il ritorno dell'eta dell'oro € una speranza di
carattere soteriologico, in Esiodo esso ¢ invece frutto del lavoro umano nella giustizia
(che sara il grande contributo di Esiodo alle Georgiche). Cosi, il lavoro viene ad
assumere un ruolo che per certi versi anticipa quello svolto dal bisogno, dalla xpeia,
nei pensatori del V sec. a. C., che ad essa attribuiscono la spinta principale verso il
progresso. Questa linea interpretativa sembra anche meglio conciliarsi con il quadro
economico e sociale del tempo di Esiodo. Infatti, secondo la stessa testimonianza del
poeta, sappiamo che 1 piccoli proprietari terrieri potevano valersi di garzoni e schiavi.
Piu che di crisi della piccola proprieta si dovra quindi parlare di espansione della
piccola e media proprieta a danno della nobilta ormai in decadenza®. Crediamo allora
di poter concludere questa analisi del testo di Esiodo, citando alcuni versi che
appaiono significativi; si tratta del passo in cui si parla degli effetti della buona Eris:

4 \ b / / e ~ b \ b4 b /7

'T] TE KOL G.’]TG)\G.}LOV ’1T€p O}LU)C E€TTL Gp'yOV €'y€Lp€L .
9 14 / 7/ b4 b4 7/

€Lc €’T€pOV 'yap TLC TE LSGV Gp'yOLO XG.’TI.L(DV

/ 3} / \ 9 / 9 \ /
mAolcLov, 0c cmeddel pev dpopevar Mde PpuTedeLv

senza lavoro, ricco e abbondante".

per loro la terra produce vitto abbondante".

% Su questo argomento si veda il citato saggio di W. Jaeger in Paideia, pp. 121-154.

7 Esiodo nella cultura e nella poesia di Virgilio, in Esiodo. Letture critiche cit., pp. 214-241,
p. 221.

6% Cfr. Arrighetti, art. cit., pp. 7-8.

65 n
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A 9 3. 7 ~ 7 ’ ’
OLKOV T €V eeceav L’T])\OL 86 TE '\/GL’TOVG. '\/GL’T(DV
€|’.,C &d)GVOC C’]TGI’)SOV’T" u’,'yae'r\] 8’ ’/EpLC 'ﬁSG BpO’TO’LCLV.

\ \ ~ / \ / /
KaL KGPQ}LGUC KGPQ}LGL KOTEEL KOAL TEKTOVL TEKTWV,

\ \ ~ / \ b \ b ~ 69
kal TTwyxoc wTwX® $bovéer kal doldoc aoLdP.

Che sia, a modo suo, una teoria del progresso umano?

S. Il mito dell'eta dell'oro ritorna in molti autori greci e latini, da Esiodo a
Virgilio, da Platone a Ovidio, passando attraverso Dicearco e Arato. Si notera, pero,
che tutti gli autori citati sono o anteriori o posteriori al V sec. a. C., allorché la Grecia
visse una straordinaria avventura intellettuale, in cui ebbe gran parte proprio l'idea di
progresso. La spinta della vittoria sui Persiani, l'espansione politica ed economica
certamente favorirono la nascita di questa idea, che si espresse principalmente nella
ricerca delle invenzioni e degli inventori che avevano segnato la storia
dell'incivilimento umano. Sicché la ricerca del primo scopritore, del mp&Tos edpetris,
divenne una presenza costante in molti testi della letteratura ateniese di questo secolo,
dalla quale possiamo anche notare come questa lunga serie di scoperte venisse in
qualche modo a disporsi come un continuum, delineando per la prima volta l'idea di
un progresso rettilineo ed indefinito.

Tuttavia, questa idea non nacque dal nulla, ma ebbe certamente dei precursori
al termine dell'eta arcaica. Probabilmente una delle prime attestazioni in tal senso ¢

quella di Talete, fr. A, 1 D-K (= Diogene laerzio, 1, 35)

’ 4 b 4 A\ 4 70
cod)un'm'ov XPOVOC*® QVEVLPLCKEL yap TAVTA.

in cui ¢ menzionato come fattore di progresso il tempo, che avra un ruolo decisivo in
molte delle teorie del progresso elaborate nel V sec. a. C. Sicuramente un'attestazione
importante ¢ quella di Senofane (21 B 18 D-K):

3 9 b 9 ~ / \ ~ b e /7
oV Tou 4w dpyfic mdvta Beol BvmTolc’ vmédeEav,

9 \ / ~ 9 /7 b
AAAL ypbvar ImTodvtec édevplckovcy dpeLvov.

69 vessa anche chi & pigro risveglia al lavoro;

perché se uno ¢ senza lavoro e guarda ad un altro che,
ricco, si sforza ad arare e a piantare
e a far prosperare la casa, ¢ allora che il vicino invidia il vicino
che si adopera per arricchire; e buona ¢ questa Contesa per gli uomini;
e il vasaio ¢ geloso del vasaio, e il fabbro del fabbro
e il mendico invidia il mendico, il cantore il cantore".
70 "La cosa piu intelligente & il tempo; infatti scopre tutto".
7! "Non & che da principio gli dei abbiano rivelato tutte le cose ai mortali,
ma col tempo essi cercando ritrovano il meglio".
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Evidentemente, secondo l'autore, il progresso € un processo graduale, che non
dipende dal volere o dal capriccio di qualche divinita, ma dall'uvomo e dalle sue
capacita. Non ¢ neppure da escludere che il primo verso di questo distico costituisca
una risposta allusiva al v. 42 degli Erga esiodei:
Kptiavrec yip &yovct Beol Blov dvBpdmorcy’”

Ma ancor piu interessante € notare come sia Talete sia Senofane attribuiscano grande
importanza al tempo come fattore di progresso. Nell'interpretazione del passo di
Senofane ¢ tuttavia pericoloso spingersi troppo oltre, a causa della scarsita di testi in
nostro possesso. Si ¢ sostenuto che Senofane non avrebbe anticipato la teoria di un
progresso senza fine, giacché in un altro frammento (21 A 33 D-K) leggiamo che egli
aveva osservato personalmente alcuni fossili marini su una spiaggia € ne aveva
dedotto che il mare, anticamente, ricopriva la terraferma, formulando altresi l'ipotesi
che le acque avrebbero in futuro di nuovo sommerso la terra, distruggendo
temporaneamente ogni forma di vita”. Tuttavia ci pare difficile trarre conclusioni cosi
precise da un solo frammento. Qualche studioso avrebbe tratto una conferma in tal
senso da una sottilissima interpretazione del verbo édpevpickewv, il quale indicherebbe
che il progresso non ¢ in realta la scoperta di qualcosa, ma solo una ri-scoperta.
L'uomo cioe ri-scopre qualcosa che gia era stato scoperto e che egli ha il compito di
ri-trovare. Altri, addirittura, sono andati oltre, sostenendo che alla base di questa

visone senofanea starebbero le dottrine orfiche dell'eterno ritorno. Pare tuttavia

72 C g . . L.

"Gli dei infatti tengon nascosto agli uomini il sostentamento".
73 e N = ’ ’ ~ ~ \ \ ’ ’ ~ \ ~ /7
0 8¢ Zevodpdvmec ptéwv Thic yfic mpoc v Bddaccav ylvecbar Sokel kal TdL xpd-

e \ ~ e ~ / / / b4 9 /7 174 9 /7 ~

vor Omo Tod Uypod Adecbar, Pphckwv ToradTac €xewv dmodelfeic, dTL év pécmL i
kal Spectv evplckovtar kdyyar, kal év Cupakodcarc 8¢ év Talc Aatoplarc Aéyel ebpf)-
cBar TOmov ixbloc kal Pwkdv, év 8¢ Ildpwr Témov ddpvnc év TdL Bdber Tod Albov,
éV 8% MG)\L’T’T]L "lT)\G’.KG.C CU}L"ITG’.V’TU)V ’T&)V GG)\G.CCL(DV. ’TG.'G’TG. Sé (I)’T]CL 'yevéceaL,
174 / 9 / / \ \ / 9 ~ ~ ~ 9
dte mavra émmAdbncav wdAar, TOV 8¢ TOMov év TOL TNAGL Empavbfjvai. dvar-

~ \ \ 9 / / 174 e ~ ~ b \ /
petcar 8¢ Tovc avbpdmovc wavrtac, Stav 1 7 katevexbelca elc TV BdAaccav
mAOC yévnTar, elta mAALY dpyechar THc yevécewc, kal TadTMV TWhcL Tolc KOCpoOLC
yivecBar petaoAnv. (Senofane pensa che si verifichi una mescolanza della terra col mare e
che col passar del tempo si libera dall'umido; egli afferma di averne queste sicure prove: si
trovano nella terra ferma e sulle montagne conchiglie e a Sircausa nelle latomie dice che
sono state trovate impronte di pesce e di foche, e a Paro un'impronta di alloro racchiusa
dentro una pietra e a Malta code di tutte le specie di esseri marini. Egli spiega che queste
impronte si sono formate, quando in tempo antico tutte le cose erano ridotte a fango e che
l'impronta si é disseccata nel fango. E che tutti gli uomini vengono annientati quando la terra
precipitata nel mare diventa fango; poi essa incomincia di nuovo la generazione e questo
processo di trasformazione si verifica in tutti i mondi; trad. di M. Untersteiner).
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difficile che Senofane potesse condividere queste teorie orfiche, dal momento che in
un altro frammento (21 B 6 D-K) criticava sprezzantemente la dottrina della
metempsicosi, chiaramente legata al concetto di eterno ritorno. D'altra parte ¢
innegabile che Senofane fosse molto interessato alle scoperte culturali e scientifiche
dell'uvomo. Sappiamo, infatti, che egli ammirava la recente invenzione del conio delle
monete da parte dei Lidi”* e che era un estimatore delle scoperte astronomiche di
Talete. E vale forse la pena di ricordare che Senofane era un grande viaggiatore, che
aveva visitato gli Etiopi e i Traci”: forse il confronto con culture a diversi livelli di
sviluppo antropologico gli suggeri 1'idea di diversi stadi di incivilimento. Quello che
possiamo affermare con sufficiente grado di probabilita € che, verso la fine dell'eta
arcaica, cominciarono a circolare concezioni filosofiche che ammettevano I'esistenza
di un progresso nell'ambito della storia della civilta umana. Su questa stessa linea di
pensiero, che si puo per certi versi definire razionalistica e materialistica, si mossero

altri pensatori, quali Prodico’®, Archelao’’, Democrito, Anassagora’, Gorgia”.

74 - -
elte Peldwv mpdTOoc O 'Apyeloc éxkofe vdpicpa elte Ampodikm 1M Koupata

cvvolkfjcaca  Mi8ar @ DPpuyt  (matc & My CAyapépvovoc  Koupatov
Bachéwc) elte "Abnvatorc "EpuxBévioc kat Adkoc, elte Avdol, kabd Ppmect Eevoddvms.
(fr 4 D-K; o Fidone argivo per primo batté moneta oppure Demodice cumea, sposa del Frigio
Mida - era figlia di Agamennone, re dei Cumei — oppure per gli Ateniesi Erittonio e Lico,
oppure i Lidi, come dice Senofane).
75
Cfr. fr.21 B 13 D-K.
76 -
ITpédikoc 8¢ 6 Keloc "HAwov, Pmcl, kal cedfjvmy kal moTapodc kal kpfvac kal
/ / \ 9 ~ \ /7 e ~ e \ \ 9 / \ \ 9 b
kaboAov mavta T apelodvrta Tov Blov Mpdv ol wadatol Beove évdpicav da TV aw
9 ~ 9 /7 / b / \ ~ 1 \ \ ~ \ \ 3y
adTdV opéletav, kabamep AlydmTior Tov Neldov', kal Swa TodTo TOV pev dpTtov
AfumTpav voprcBijvar, Tov 8¢ olvov Aitbvucov, 1o 8¢ Vdwp Ilocelddva, T6 d¢ wdp
“Harctov kal 18n tév edypnctodvtwv ékacTov.
(Prodico di Ceo poi dice: "Il sole, la luna, i fiumi, le fonti e in genere tutte le cose che
giovano alla nostra vita, gli antichi le ritennero divinita per l'utilita che ne deriva, come
presso gli Egizi per il Nilo; e cosi il pane fu ritenuto Demetra, il vino Bacco, l'acqua
Posidone, il fuoco Efesto; e cosi via ciascuna cosa di cui ci serviamo).
77 \ ’ 1 N\ ~ 1 e 7 \ 7 \ ’ \
kal Odiekptbncav dvbpomor amd Tdv dAAAwv kal Tyepdvac kal vopovc kal Téxvac kal
/ \ \ b /7 ~ \ /7 ~ 9 / / e /7
moletc kal TA MA@ cvvécTmcav. vodv 8¢ Aéyer macww épdidecbar [diorc opolwc.
xpfchar yap €kactov kal Tdv Ldwv TOL vdL, TO pev Bpadutépwe, TO 8¢ TaxvTéEPWC.
(E gli uomini si distinsero dagli altri animali e si crearono capi e leggi e arti e citta e tutto il
resto. Dice che l'intelletto ¢ innato in tutti gli esseri viventi senza distinzione, e ciascuno,
anche degli animali, usa l'intelletto, taluni con pii lentezza, altri con piil vivacita).
78 s L) A~ , ) ’ ~ ’ ) ’ ) , \ \ /, \
AN’ év micL ToOToLc aTuyécTepor TOV Onplwv écpév, eépmeplar 8¢ kal pvipmL kal
/7 \ /7 \ b / ~ 9 ~ / \ /7 \
coplar kal Téxvmu kata Avafayopav T cpdv Te adTdv ypopeda kal PAlrTopev kal
9 /7 \ /7 \ b /
Qpélyopev kal pépopev kal dyopev culdapBdvovTec.
(In tutte queste cose siamo inferiori agli animali, ma sappiamo usare, secondo Anassagora, 1
di esperienza, di memoria, di sapere e di arte e togliamo il miele, li mungiamo, li portiamo e
li conduciamo dopo averli raccolti).
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Dunque, nel V sec. a. C. 1'idea di un progresso umano rettilineo divenne ampiamente
diffusa nei circoli intellettuali ateniesi, in particolare ad opera di Anassagora.
Contemporaneamente, la stessa idea si diffuse nei testi scientifici, segnatamente in
quelli medici®.

Tuttavia, parallela a questa, continuo a resistere un'altra linea di pensiero, che
si potrebbe definire tradizionale e teologica, secondo la quale gli uomini venivano a
trovarsi in una condizione di passivita rispetto agli dei, ai quali andava comunque
attribuita qualunque invenzione. Questa concezione si trova ininterrottamente
testimoniata fin dall'eta arcaica, in Esiodo, negli Inni omerici®', e poi in Pindaro® e in
molti altri poeti. Non pud peraltro essere casuale che siano i poeti a collocarsi su
questa linea per cosi dire tradizionale, mentre 1 filosofi e gli scienziati divengono in

qualche modo i cantores di una visione nuova e ottimistica della civilta umana.

6.1 Il mito di Prometeo ¢ assente dai poemi omerici e ci viene riferito per la prima
volta da Esiodo (Theog., 521-569; Erga, 47-58). Si tratta peraltro di un mito ben
attestato presso le popolazioni indoeuropee: € noto, ad esempio, che nel Rig-Veda si

parla del furto del fuoco, di cui sarebbero responsabili, secondo le diverse tradizioni,

? 1ic vap Gv émolmce Tov dwvbpdmetov Blov mopipov €€ dmbpov kal kekocpumpévov &€
d.K(’)C}LOU, ’TG’.&GLC TE TI'O)\G}LLK&.C ef)pd)v }Lé'\/LC’TOV €|’.,C "lT)\GOVGK’T’T’"LG.’TG., V(’)}LOUC TE
voamtovc PpOAakac [Te] Tod Swkalov, ypdppatd Te pvfipmc Spyavov, péTpa Te Kol
ctabpd covaddaydv edmdpovc Sraddaydc, dpbpdv Te xpMpdTwv $pdAaka, mupcodc Te
kpaTtlcTovc kal TaxlicTouc dayyélovc, meccolc Te cxoAfic dAvmov SiatpiBiv;

(Infatti, chi altri avrebbe saputo rendere la vita umana facile da difficile che era, e civile da
incolta, inventando le regole dell'arte della guerra, cosa essenziale per trovarsi in condizioni
di superiorita, e le leggi scritte, custodi della giustizia, e l'alfabeto, strumento della memoria,
e misure e pesi, comodi mezzi di scambio nei rapporti commerciali, e il numero, custode dei
beni, e i fuochi, efficacissimi e velocissimi messaggeri, e gli scacchi, passatempo immune da
affanni?).

%0 Si legge ad esempio nel De prisca medicina, 3: T& 8¢ ye vdv SrarTfpaTa edpmpéva kal
TeTexvnpéva €v moAAD xpbvew yeyevijcbal pov dokéev (Il modo di vivere attuale, secondo
me, ¢é stato scoperto e sviluppato in un lungo processo di tempo).

' Cfr. In Ven. 12 sg.: mpdytm téxTovac dvdpac émyboviove &8late

moficar cativac kal dppata mwoukida YaAkd:

"Per prima insegno agli artefici che vivono sulla terra

a costruire cocchi, e carri adorni di bronzo". (tr. F. Cassola)
2 adrd 8¢ cprcwv Gmace Téxvav macav émxboviwv I'Aavkdmc dpicTombvorc xepcl
kpatelv (lei diede loro un vanto, I'Occhicerula, supremazia nell'arte grazie alle industri
mani, Ol. 7,50 sg. (tr. F. M. Pontani).

Téxva, Tdv mote ITaAdac épedpe

{nell'arte (auletica), che un tempo Pallade scopri)}, Pyth. 12, 6-7.
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il dio Agni o il semidio Matari¢gvan; mentre nell'Edda si racconta di un dio Loki che
viene incatenato ad una rupe da Thor, signore del cielo. II Prometeo esiodeo &
essenzialmente descrivibile come woAUL8pis (sapiente e astuto al tempo stesso),
mowktAOPBovlos (dall'ingegno multicolore), dykvlopitns (dalla mente tortuosa) e
anche ¢puddvBpwmos (amico del genere umano). La sua filantropia si manifesta due
volte: a Mecone, quando inganna Zeus offrendogli le ossa della vittima coperte dal
grasso, e allorché rapisce il fuoco e lo porta agli uomini. In questa seconda occasione
Zeus, scoperto l'inganno, punisce Prometeo, che si ritrova incatenato ad una colonna,
con un'aquila che gli divora il fegato sempre ricrescente.

Questo aspetto della filantropia viene ulteriormente sviluppato da Eschilo nella
trilogia prometeica, della quale ci ¢ integralmente conservato solo il Ilpopnfevs
Aeopwytns. E assai probabile che sia stato proprio Eschilo a ideare la figura di un
Prometeo che scopre e dona agli uomini il complesso delle arti (le Téxvar), arrivando
addirittura ad attribirgli l'invenzione dei numeri, che in un'altra tragedia egli stesso
aveva invece attribuito a Palamede. Il Prometeo — composto verosimilmente tra il
460 e il 458 a. C.) — ¢ sicuramente la tragedia piu discussa di Eschilo, tanto che
spesso ne ¢ stata revocata in dubbio l'attribuzione al poeta. E anche i critici che ne
hanno ammesso l'autenticita hanno spesso considerato questa tragedia come
eccentrica rispetto al resto della produzione eschilea. Questo conflitto interpretativo

ben si riflette anche nella valutazione del passo che qui ci interessa, quello relativo al

dono delle arti (vv. 436-506).

Ip. 1 1oL XA dokette pnd avdadie
cLyav pe' cuvvoly d€ damTopal kéap,
0pQVY ELQUTOV BOE TPOUCENOVEVOD.
katToL VeolcL Tolc VéoLc TouToLC YEPX
Tlc &ANoc M) "y TavTeN@C dLwplcev; 440
GAN QUTQ CLy@. Kal yap elduiatcly av
VLY Aéyouul Tav BpoTote de TpaTa
akovcad’, Gc cac YNTLoVC OVTAC TO TPLY
Evvouc Edmka kal @pevav émnBolouc.
NéEw O€, Py ovTLY avdpumole Exwy,
AN @v d€dwk” evvolay EEnyovpevoc
oL Tp@Ta uEV BAETOVTEC EBNETOV LAY,
KAVOVTEC OUK MKOVOV, GAN OVELPATWY
QALYKLOL PLOPPALCL TOV PLaKPOV Slov
EQUPOV €lKT) TAVTA, KOUTE TALVDUPELC 450
dopouc wpocelhove feav, ov Evlovpylay:
KaTwpuxec & Evaiov ¢et ancupol
RUPUTKEC AVTPWY €V Puxole avnAlolc.
N & 00OEV QUTOLC OUTE XELATOC TEKPLQP

28



o0UT avdepwdouc Mpoc oUTE KAPTLILOV
F€pouc BERanov, AAN’ dTep YYOpme T0 TAY
Empaccov, EcTe O cpLY avTolac €ya
dctpav €delfa Tac Te duckplToue ducelc.
KL My apLdpov, EEoxov copLepaTey,
€Envpor aLTOLC, YPUUIATOY TE€ curIEceLc,
460
WMV ARAVTRV, LOUCOMNTOP  EQYAVN V.
k&SevEa Tp@TOC €V {uyolcl Kvadala
tevyAaict dovhevovta copacty ¥ oTwc
dvnTolc peyleTwy duadoxol poxImuaTwy
Yévouwd, V¢’ dppa T Nyaryov @LAnviove
{mTove, &yalpa Thc VTEPTAOUTOU XALOTC.
JalaccomAaykta 8 oUTLc &ANOC VT €pov
ALVOTTEP” MUPE VAUTIAGY OXMATC.
TOLQUTQ PNXAUVNRAT EEEVPRY TAAQC
BpoTolcLy, alToC 0VK EX® COPLCP OTW 470
TNC VOV TQPOUCTIC TNUOVIC ATRAANQYG.
Xo. méTovdac alkec TN ATOCYAUNELC PPEVRY
TAQYT, KQKOC 8’ LaTPOC GC TLC €C VOCOV
TecaV QUVVUELC KQL CEQUTOV OVK EXELC
€VPELY OTOLOLC PAPILAKOLC LACLILOC.,
Ip. Ta AoLTa pov kAvovca Yawpacy TAéov,
olac TEXVAC TE KAl TOPOUC EPNCAUNY.
TO EV LEYLCTOV, €L TLC €C VOCOV TECOL,
o0k MV ANEENW 0VdEY, olTe Bpaciuov,
00 XPLCTOV, OVOE TLCTOV, GANQ QUPUAKGY 480
XpelQ KATECKENNOVTO, TPLY ¥ €Y® CLCLY
€delfa KpACELC NTILWY AKECUATWY,
Qilc TaC AmacHc EEQUUVOVTAL VOCOUC.
TPOTOUC TE TOANOVC PQVTLKTIC €CTOLXLCAL,
KAKPLVQL TPRTOC €E OVeELpATWY A XPT
Umap yevécdal, kAndovac Te duckpiTouc
€yvaple’ abTole €vodlouc Te cupBolouc.
YapYRVOX@Y TE TTNCLY 0lwvay ckeBpac
duwptre’, olTvéc Te deklol @ucLy
€VWYUPoUC TE, KAl dlanTay MyTLva
490
€xouc’ €kacToL, Kal TPoc AAANAoVC TLvec
ExVpar Te kal cTépyndpa kal cuvedplar:
CTAQYXV@V TE NELOTNTA, KAL XPOLAY TLVQ
€xouc’ Qv eln dalpocLy wpoc Mdovnv
XoAM, Nofov Te TOKIANY ebpopplay:
KVLCY) TE€ KAAQ CUYKQAUTTQ KOl LOKQQY
0CPUY TupWCac OUCTEKLQPTOV €lc TEXINY
@dwea JvnToUC, KAl PAOYOTQ CHUATX
eEoppaTaca, Tpocdey OVT ETAPYENQ.
ToLQUTQ eV O TaT ™ Evepde de xDovoc 500
KEKPUULUEY QAVTPATOLCLY OQENIATC,
XaAKOV, cldnpov, dpyvpov Xpucov Te, Tic
@rceLey Qv wapolder EEevpely Epov;
ovdelc, cay’ olda, um patny eAicar YéAw.
Bpaxet 6¢ pide TavTa cVANBOINY pade,
wacat Téxvar BpototeLy €k Ipopndéwc.

PROMETEO
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Non ¢ chiusa superbia il mio silenzio,
ma & coscienza che dilania il cuore
quando ripenso come sono offeso.
Chi se non io compi la spartizione

tra i nuovi dei dei loro privilegi?

Non li diro. Direi a chi conosce.

Ma udite la miseria dei mortali,
prima, indifesi e muti come infanti

e a cui diedi il pensiero e la coscienza.
Parlero senza biasimo degli uomini,
ma narrero 1'amore del mio dono.
Essi avevano occhi e non vedevano,
avevano le orecchie e non udivano,
somigliavano a immagini di sogno,
perduravano un tempo lungo e vago
e confuso, ignoravano le case

di mattoni, le opere del legno;
vivevano sotterra come labili
formiche, in grotte fonde, senza il sole;
ignari dei certi segni dell'inverno

o della primavera che fioriva

o dell'estate che portava i frutti,
operavano sempre € non sapevano,
finché indicai come sottilmente

si conoscono il sorgere e il calare
degli astri, e infine per loro scoprii

il numero, la prima conoscenza,

e i segni scritti come si compongono,
la memoria di tutto, che € la madre
operosa del coro delle Muse.

E aggiogai le fiere senza giogo,

le asservii al giogo e alla soma
perche esse succedessero ai mortali
nelle grandi fatiche, e legai al cocchio
lo sfarzoso e docile cavallo

fregio d'ogni ricchezza ed eleganza.
Ed inventai il cocchio al marinaio,

su ali di lino errante per i mari.

Mille cose inventai per i mortali,

e ora, infelice, non ho alcun ordigno

che mi affranchi dal male che mi preme.

CORO

440

450

460

470

Passione che ti offende, la tua! Brancoli, scivoli ormai nel delirio. Sembri un medico
inetto, piombato nel male: ti senti mancare, nel cuore, non scorgi rimedi, come fare a

sanarti.

Piu stupirai udendo tutto il resto,

le scienze che trovai, le vie che apersi.
E la piu grande: se uno s'ammalava
non aveva difesa, cibo unguento
bevanda: si estingueva senza farmachi,
finché indicai benefiche misture

che tengono lontano tutti i morbi.

E ordinai, chiarii le molte forme
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della mantica, e primo giudicai

quale vere visioni porta il sogno,

svelai le oscure voci dei presagi,

i profetici incontri sui cammini.

Distinsi chiaro i voli dei rapaci,

quelli fausti e quelli dell'augurio,

il nutrimento di ciascuno, gli odi, 490
il loro amare, il loro dimorare;

e la levigatezza ed il colore

delle viscere, se agli dei gradite,

la forma fausta e varia della bile

e del lobo. Arsi carni avvolte di adipe

e lunghi lombi e guidai i mortali

ad una conoscenza indimostrabile,

e aprii i loro grevi occhi velati

ai vividi presagi della fiamma.

Questo io feci. E chi prima di me 500
scopri i doni nascosti nella terra,

il bronzo, il ferro, I'argento, 1'oro?
Nessuno, lo so bene, a dire onesto.
Sappilo in breve: tutto cio che gli uomini
conoscono, proviene da Prometeo.
(traduzione di E. Mandruzzato)

6.2  Un primo filone interpretativo prende le mosse dal celebre volume di G.
Thomson, Eschilo e Atene, tr. it., Torino 1949, nel quale si sostiene la tesi della
riconciliazione finale tra Prometeo e Zeus e si interpreta Prometeo come portatore di
una visione razionalistico-materialistica. Su questa stessa linea di pensiero si sono
successivamente posti Carlo Diano e Oddone Longo: secondo questi studiosi, il
Prometeo fornirebbe la piu completa esposizione della teoria del progresso umano fra
quelle conservate; questa teoria discenderebbe dalla dottrina di Anassagora, le cui
idee avrebbero cominciato a circolare in Atene proprio nel periodo della
composizione della tragedia e sarebbero testimoniate, oltre che da alcuni frammenti di
Anassagora stesso, da numerosi testi di suoi discepoli (Archelao, Democrito ecc.). Ad
esempio, 1'espressione €vvouc €dnka, li resi dotati di intelletto, al v. 444, conterrebbe
un chiaro riferimento al votc anassagoreo; la locuzione &pvpov eiky wavta del v. 450
(mescolavano ogni cosa casualmente) rimanderebbe all'uso del verbo ¢iUpewv in
Anassagora e nelle altre teorie del progresso umano (il cosiddetto topos del Bloc
Tepuppévoc); soprattutto, l'importanza data alla pvipym, la memoria del v. 461,
rimanderebbe chiaramente al frammento anassagoreo citato piu sopra: in tutte queste
cose siamo inferiori agli animali, ma sappiamo usare, secondo Anassagora, 1 di

esperienza, di memoria, di sapere e di arte e togliamo il miele, li mungiamo, li
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portiamo e li conduciamo dopo averli raccolti. Lo stesso attributo copiotnc riferito a
Prometeo, ¢ la definizione dei suoi ritrovati come cogicparta, sarebbe riconducibile al
concetto di copla attestato in Anassagora e nel Protagora di Platone, ove si parla
proprio di évtexvoc copla. Pill in generale, il resoconto di Prometeo conterrebbe tutti
gli elementi che nel corso del V sec. a. C. divennero tipici delle varie storie del
progresso umano; in esso verrebbe esaltata 1'intelligenza che conduce il mondo dallo
stato ferino ad un sistema fondato sulla téxvn e sulla copla, in contrapposizione netta
a quel filone culturale che poneva all'inizio l'eta dell'oro e poi un'inarrestabile

decadenza®.

6.3 Ora, non v'e dubbio che nel V sec. a. C. si sia venuta formando una corrente di
pensiero (secondo qualcuno una vera e propria moda) che potremmo definire
progressista, chiaramente legata sia a fattori socio-economici, sia alle nuove teorie
sofistiche. Non sempre queste teorie hanno una chiara nozione temporale rettilinea
entro la quale si situerebbe il progresso®; pur tuttavia & certo che si tratta di una
visione che contrappone lo stato iniziale di miseria dell'uomo alla sua attuale
condizione civilizzata. Questa vulgata utilizza anche un vocabolario tecnico ben
preciso, che ricorre ad espressioni definite e ricorrenti. Ad esempio®, come s'¢ gia
visto, Eschilo parla di uomini che confondevano (épuvpov) tutto a caso; Euripide parla
di un modo divivere disordinato e ferino, wepuppévov kal Snpiddovc; un frammento
tragico verosimilmente eschileo®® parla di un modo di vivere disordinato e simile a
quello delle fiere, wepuppévov Ompoitv ¥ oporov; anche Crizia scrive che la vita era
disorganizzata e ferina, &taktoc kat 9mpuwwdne; e cosi pure l'autore del Trattato
sull'Antica Medicina parla di un modo di vivere ferino, dnpiadnce.

E dunque evidente che il Prometeo si inserisce in questo contesto culturale,
del quale ¢ testimone; ma vedere in Eschilo un discepolo di Anassagora e
un'inaccettabile forzatura, che ha condotto a gravi fraintendimenti del pensiero del
poeta e che ha contribuito, in alcuni casi, a ipotizzare una paternita non eschilea della

tragedia.

%3 Per tutti questi aspetti cfr. l'introduzione e il commento di O. Longo al Prometeo Legato,
Roma s.d. ma 1959, pp. viii-xii; 75-86.

8 Cfr. V. Di Benedetto, L'ideologia cit., p. 130 n. 4.

% Cfr. J. De Romilly, art. cit., p. 148.

% Fr. 470.1 Nauck.
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Come ha osservato Vincenzo Di Bendetto®’, vi sono alcuni elementi testuali
che tendono a limitare moltissimo l'importanza del dono delle arti da parte di
Prometeo, quando non tendano addirittura a svuotare di significato le arti stesse. Ecco,
ad esempio, il quadro della vita degli uomini, prima di ricevere il dono delle arti:

indifesi e muti come infanti

Essi avevano occhi e non vedevano,
avevano le orecchie e non udivano,
somigliavano a immagini di sogno,

perduravano un tempo lungo e vago
e confuso ...»

Ed ecco ora come il Coro rappresenta gli uomini dopo il dono di Prometeo:

Come pud concretarsi, la gratitudine? O caro
rispondi: che soccorso, che scudo

da chi tramonta? Non scorgi

il languore spossato

- d'incubo, quasi - che annoda

il fioco ceppo vivente?

Cio che 1'uvomo decide

non varca il cosmo di Zeus.*

Come si puo notare, gli uomini, anche dopo essere stati beneficati da Prometeo, non
migliorano in quelli che sono i dati essenziali della loro condizione: restano effimeri,
precari, privi di senno, deboli, impotenti. Il dono delle arti resta sostanzialmente
irrilevante: e questa posizione espressa dal Coro non viene mai contraddetta in seguito
nella tragedia, si da risultare definitiva.

Inoltre, non v'e dubbio che Eschilo appartenga a quel filone culturale che piu
sopra abbiamo definito teologico, secondo il quale l'accento batte non sulla capacita

umana, ma sulla dipendenza dell'uvomo dalla divinita: la civilta ¢ un dono di dio, non

¥ L'ideologia cit., pp. 121-136.
8 & cpac vywlove dvtac T0 Tply

ot TpaTa eV BAEmovTec ERNeTOV paTnY,

KAVOVTEC OUK MKOVOV, GAN OVELPATWY

QALYKLOL PLOPPALCL TOV PLaKPOV Slov
EQUPOV €LKT) TAVTX

89 R . .
PE€PE, TAC XAPLC A XAPLC, @

/’ 9 ’ -~ 9 4
@LAOC; ELTTE, TOV TLC QAKG;
’ P ’ [ TRy I/
Tl épapeplav &pnéle; ovd €6€pxdnc
OALyodpaviay GKikLY,
LCOVELPOV, & TO PRTAVY
QAQOV Y€voc EUTETOOLCILEVOV; OUTTOTE -~ --
Tav Awoc appoviay dvatev wapetiact Sovlal.
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una scoperta dell'uomo. La linea razionalistica di Senofane appare ben lontana
dall'impostazione eschilea, che si mantiene invece fedele alla tradizione. A questo
proposito appare esemplare il confronto tra il v. 254

Qg o ye ToANNac EkpadncovTal TEXVac

dal fuoco (gli uomini) impareranno molte arti
nel quale I'accento batte sull'importanza del dono del fuoco e sul fatto che gli uomini
sembrano porsi quale parte attiva in un processo ancora aperto, e il v. 506, proprio al
termine del resoconto prometeico sul dono delle arti:

wacat Téxval BpototeLy €k Ipopndéwc

tutte le arti agli uomini da Prometeo
nel quale invece, in un contesto in cui incredibilmente non si fa piu alcun riferimento
al fuoco, il processo di civilizzazione dell'uvomo viene presentato come concluso e
totalmente dipendente dal dono del dio™.

Si noti ancora che, nel novero delle scoperte citate da Eschilo, la tecnologia in
senso stretto occupa uno spazio assai limitato, e in questo il testo si palesa
assolutamente pre-sofistico. Non si parla, come altrove, del ruolo delle tecniche di
produzione del cibo, non si fa riferimento all'origine della vita associata, non si parla
neppure dell'invenzione della ruota per la ceramica, cosi intimamente legata alla
tradizione attica. Ampio spazio ¢ dato invece alla divinazione, alla mantica,
all'ornitomanzia, all'aruspicina, tutte attivita legate alla tradizione religiosa. Anche per
questa via si arriva quindi a svuotare di autentico significato il dono delle arti.

Sempre entro questo ordine di idee si inserisce l'osservazione relativa alla
scarsa considerazione sociale e intellettuale di cui godeva il mondo delle tecniche
nell'antichita. E infatti noto che la struttura stessa della societa greca — imperniata
sulla manodopera servile, avvezza a scaricare sui ceti piu deboli eventuali limitazioni
nella disponibilita dei beni di sostentamento, caratterizzata da una netta separazione
tra la classe intellettuale/dirigente e quella di coloro che erano dediti ai lavori manuali
— tendeva a svalutare decisamente 1'importanza del lavoro®'.

Altri elementi che contribuiscono a svuotare di significato il dono prometeico
delle arti sono messi in evidenza dal Titano stesso. Prometeo, ad esempio, ai vv. 469-
471 afferma:

TOLQUTQ PNXAVMUAT EEEVPOY TAAQC

% Cfr. V. Di Benedetto, L'ideologia cit., pp. 127.
! Cfr. ibid., pp. 124-126.
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BpoTolcLy, adTOC 0VK €Xw COPLC OTQ
TAC VOV TQEOUCTC TNUOVIC ATAANQYE.

Mille cose inventai per i mortali,
e ora, infelice, non ho alcun ordigno
che mi affranchi dal male che mi preme.

Prometeo stesso con questa affermazione limita fortemente il valore del proprio dono,
rilevando con profonda amarezza l'inutilita delle proprie scoperte (pmxavnpara,
coptepate) di fronte al proprio destino. Sulla stesso piano si pongono le parole di
Prometeo al v. 514:

TEXVN & avaykne acdevecTépa Pakp

l'ingegno ¢é di gran lunga piu debole della necessita.

E dunque evidente che le coordinate entro cui si muove il pensiero di Eschilo
sono ancora eminentemente teocentriche, assai lontane da quelle antropocentriche e
razionalistiche dei sofisti. Eschilo ¢ ancora imbevuto di una cultura che vede
nell'uvomo un essere infinitamente debole, effimero, incapace di autonomo progresso,
in tutto dipendente dalla divinita. In Senofane e nei sofisti il progresso ¢ lenta e
faticosa conquista degli uomini, che si sviluppa gradulmente nel tempo. In Eschilo il
dono delle arti da parte di Prometeo € una sorta di miracolo. Non sarebbe corretto dire
che Eschilo sia un rassegnato pessimista, o che sia in linea di principio contrario alle
scoperte tecniche. Sappiamo anzi dalle Eumenidi che il poeta accettava la teoria
anassagorea della ganerazione patrilinea; e nelle Supplici egli appare a conoscenza
delle teorie anassagoree sulle cause delle inondazioni periodiche del Nilo”. Né
stupisce questa presenza di temi anassagorei in Eschilo, dal momento che i due
dimorarono contemporaneamente ad Atene dal 460 al 458 a. C. Ma di fronte
all'illuminismo radicale dei sofisti, e perfino di fronte alle teorie di alcuni fisici ionici
come Senofane, Eschilo reagisce ribadendo i valori religiosi e morali della tradizione,
"adeguando la teoria del progresso alla propria coscienza religiosa. La quale
subordina tutto all'intervento di una divina causa. (...) La sua profonda religiosita gli
vieta di accettare dai pensatori e illuministi cio che contraddice o non si adegua ad

essa"”.

2 Cfr. Aesch., Suppl., v. 559; Eum., vv. 606, 657 sgg. Per Anassagora, cfr. frr. A 91 e A 107
D-K.
%A, Peretti, "Religiosita eschilea nel Prometeo", Maia, 4, 1951, pp. 14-42, p. 38.
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Che Eschilo si muova entro le coordinate del pensiero religioso tradizionale ¢
confermato anche dai versi che concludono I'episodio del dono delle arti (vv. 507-

521):

Xo. 1 Yuv BPoTouc eV WPENEL KALPOD TTEPQ,

cavTod & akmNdeL ducTuxoLVTOC WC YW

eVeTic elpt TaVdE ¢’ €k decpav €TL

AvdévTa pmdev petov texvcely Adc.

IIp. oV TadTa TavT) Molpa Tw TENecpopoc

KPQAVAL TETPWTAL, Luplalc O€ Tnuovalc

dvane Te Kocuapﬁelc wde decpa ng'y'yo'cvw

Téxvn & ocvoc'ym]c occﬁeveC'repoc HaKPQ.

Xo. TlC 00V ocvoc'ym]c écTly OLO(KOCTpOchC,

IIp. MOLpOLL TpLqu&pOL wpovéc T "Epuvvec.

Xo. TOVT@Y ocpoc Zelc écTwvy occﬁeveC'repoc,

Ip. oUKOUY QV EKQPUYOL YE TNV TETPRUEVTD.

Xo. TL yap TETPRTAL ZNVL TANY GEL KPATELY;

Ip. TOUT OUKET Qv wudoLo, pnde ALmwapeL.
CORO

Tu non ostinarti a far ricchi i viventi. Non é piu il caso se per questo abbandoni te
stesso al destino sinistro. lo sono piena di fede, ti dico: libero da questi tuoi nodi avrai
forza non meno di Zeus.

PROMETEO

La Quota Fatale decide la fine: per lei non é ancora destino che sia questa la mia
realta. Folla di spasimi e strazi, fino a lasciarmi infranto: solo dopo sfuggo ai miei
nodi. Fragile cosa l'ingegno, contro il destino che stringe.

CORO

Chi drizza la barra del fato?

PROMETEO

Quota trina, e le Erinni, memoria di ferro.
CORO

Vuoi dire che Zeus ¢ fragile contro di loro?
PROMETEO

1l suo futuro é obbligato, non puo svincolarsi.
CORO

Che altro futuro, per Zeus, se non perpetuo dominio?
PROMETEO

Non t'é dato saperlo, non fare domande.
(traduzione di E. Savino)

In questa scena il Coro si dichiara fiducioso che un giorno Prometeo sara liberato e
non avra minor potere di Zeus. Molto abilmente Prometeo, con la sua risposta, si
riferisce invece solo alla prima parte della previsione del Coro: saro liberato dopo
molti tormenti, dice, ma non fa riferimento alla possibilita di un proprio potere pari a
quello di Zeus. Anzi: ammette, come s'¢ visto, che la conoscenza tecnica, della quale
egli ¢ portatore, sia di gran lunga inferiore alla Necessita (avaykn). E alla domanda
ulteriore del Coro, se Zeus sia piu debole della Necessita, Prometeo risponde

affermativamente, ma in modo generico, dicendo che neppure Zeus puo sottrarsi al
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proprio destino. Incalzato dal Coro, che chiede quale altro destino si possa ipotizzare
per Zeus, se non quello di comandare sempre, Prometeo non risponde, eludendo la
domanda. E la sua non-risposta equivale chiaramente ad un'affermazione: il destino di
Zeus ¢ si obbligato, ma coincide con il suo eterno potere. Rispetto a questo destino, a
questa necessita, l'intelligenza di cui Prometeo ¢ portatore risulta soccombente.
Dunque Eschilo nel Prometeo, cosi come in tutto il suo teatro, muovendo dal
riconoscimento della realta, cerca di fondare un ordine di giustizia entro il quale le
antiche forze primordiali e 1 loro rappresentanti, dalle Erinni a Prometeo, restino
operanti ma subordinate, presenti e tuttavia marginali rispetto a un perno che abbia il
suo punto di riferimento in Zeus, tutore di 00000

Anche analizzando I'episodio del dono delle arti, dunque, si recupera la
corretta interpretazione dell'intero Prometeo, troppo spesso letto in chiave romantica.
Se, infatti, non ¢ ipotizzabile la vittoria del Titano su Zeus — una tesi cara appunto ai
Romantici — non ¢ neppure ipotizzabile che potesse esservi, al termine della trilogia,
una sorta di riconciliazione fra Zeus e Prometeo, basata su un compromesso secondo
il quale Zeus libererebbe il Titano in cambio della rivelazione del segreto che
potrebbe condurre alla detronizzazione del re dei Celesti. Eschilo non ¢ Shelling e puo
semmai essere accostato, per certi aspetti, a Dante. Sull'Ulisse dantesco certamente ¢
convogliata la simpatia del lettore moderno, cosi come quella dello spettatore ateniese
si concentrava su Prometeo sofferente. Ma come Ulisse viene comunque condannato
all'Inferno per il proprio folle volo, per aver disgiunto virtute e canoscenza, cosi
Eschilo, attraverso la pietas del coro, insinua il richiamo a una condizione umana che
comunque non ¢ piu quella dell'eta dell’oro e che richiede, sulla linea di Esiodo e
della tradizionale saggezza delfica, 1’accettazione del mondo cosi com’e, con i
condizionamenti naturali e 1 limiti oggettivi che si pongono quotidianamente al vivere
dell’uomo e che fanno parte dell’ordine stabilito da Zeus. E che la conclusione della
trilogia non potesse che essere il cedimento del Titano ¢ provato dalla testimonianza
di Filodemo:
kat  Tov  [Ipopun]8éa Avecdal [gncww] Alcxvloc 6[1L 10 N]oywov  épm[vuce]v
10 mepl O¢€[Tdolc, wc xpe[w]v elln] TOov € avmic yev[v]ndévta kpeit[T]w

katac[tTv]al [T]ov 1\'0('rpéc.94

% Restit. R. Reitzenstein, Hermes 35, 1900, 73 (Volum. Hercul. Coll.
alt. VIII 105).
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Eschilo dice che Prometeo viene liberato poiché ha rivelato il segreto relativo a Tetide, che

cioe era destino che il figlio da lei generato divenisse piu forte del padre.

6.4  In conclusione, mette conto di riportare il testo del secondo stasimo, che segue
proprio il racconto del dono delle arti, giacché esso contribuisce non solo alla
comprensione del singolo episodio, ma getta una luce chiarificatrice sull'intera

tragedia.

XOPOC
undap’ 6 TAVTA VERWY [cTp. a.
527
JelT €nq yvopa kpatoc avtiTalov Zevc,
und” ENtvicaiul deove oclate
Jolvaic woTLVLCCOpEVX
530
Bovgovore wap ‘Qkeavod TATPOC ACBECTOV TOPOV,
und aAiTopt Aoyoic:
GANQ pot 100’ éppévol
Kl UNTOT EKTQKELN'
c 4 ’ 9
NOU TL Yapcaéarc [avT. a.
TOV pakpov Telvew Blov ENTict, pavalc
Jupov aAdalvovcay v edyppocuvalc,
pplccw O€ ce depropéva
540
/’ 14 14
puptotc poxdoLc SLaKVaLOpeEVoY - - ~ --
ZNva yap oV TPOPEWY
Wla yvapa céfn
Yvatove dyav, Hpopnden.
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@lN\oc; eLTé, ToL TLC GAKQ;
’ 5 ’ 2 S Qs IR/
Tl épapeplav &pnéLe; ovd €6€pxdnc
OALyodpaviay dKikLY,
LCOVELPOV, & TO PRTAVY
QAQOV YEVOC EUTETOOLCUEVOV; OUTOTE -- --
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Tav Awoc appoviay Svatey mapetiact Bovlal.
Enadov Tade cac wpoctdovc’ [avT. B.
oloac Tuxac, Ipounden.
\ /’ ’ ’ ’
TO OLaploLoy O€ poL PéNOC TPOCETTX
700" €kelvo ¥ 6 T dpel NovTpa
Kl A€Xoc coV Vpevalovy
LOTAUTL YAUWY, OTE TAV OLOTATPLOV EOVOLC
[ ¢ ’ \ ’ ’
dyayec Hewovay mdwv dapapTa KOLVONEKTPOV. 560

CORO

str. [
Che la potenza cosmica, Zeus,
non sbarri mai i miei disegni!
Che io non sia pigra, col culto
delle feste di rito, cruente d'offerte
agli dei, laggin, al fuggitivo fluire
d'Oceano padre. Sia casta la lingua!
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Mi si radichi dentro l'impegno, non sfumi.

ant. |
Soave, inarcare la vita
sullo slancio di sogni sereni:
dentro, ti matura luminosa la gioia.
Gelo d'orrore, a fissare la folla di strazi che t'azzanna la carne...
Zeus non ti turba. Ti dai tu la tua legge
Prometeo: culto acceso dell'uomo.

str. 11
Come puo concretarsi, la gratitudine? O caro
rispondi: che soccorso, che scudo
da chi tramonta? Non scorgi
il languore spossato
- d'incubo, quasi - che annoda
il fioco ceppo vivente?
Cio che l'uomo decide
non varca il cosmo di Zeus.

ant. 11
M'ha fatto scuola, Prometeo,
la vista di te devastato.
Che abisso, quest'onda che sboccia di canto,
dall'aria nuziale ch'io dedicavo
quel giorno - a corona del letto,
dell'acqua lustrale - a voi sposi:
tu seducevi coi doni di nozze
Esione, la nostra sorella, la fecevi tua donna
a fianco, nel letto.

Come si ¢ gia osservato, a fronte dell'arroganza (av9adew) di Prometeo, il Coro delle
Oceanine ribadisce alcuni cardini del pensiero religioso di Eschilo: I'auspicio di non
entrare mai in conflitto con Zeus; la sostanziale infelicita e miseria del genere umano;
la colpevolezza morale di Prometeo che ha aiutato gli uomini; la fede nell'onnipotenza
di Zeus e nel suo governo del mondo. Come si puo vedere, siamo perfettamente
all'interno della concezione che ritroviamo in tutte le altre tragedie di Eschilo. Ma
soprattutto colpisce l'affermazione dei vv. 552 sg.: "Questo ho appreso, vedendo la
tua sorte sventurata, o Prometeo" ( Epadov tade cac wpoctdoic’ 6Aoae TOXC,
Ipopundev). Cio che le Oceanine e gli spettatori hanno appreso — immedesimandosi
con Prometeo, ma riuscendo ad andare poi oltre I'immedesimazione stessa, per
ricavare un senso morale dalla tragedia rappresentata — € espresso quasi con le stesse
parole del celebre stasimo dell' Agamennone: 1¢ wader padog (v. 177): il dolore

possiede una forza rivelatrice, attraverso la quale l'uvomo arriva a conoscere e ad
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uniformarsi al volere di Zeus, chiunque egli sia. Che ¢ cerrtamente il punto piu alto

raggiunto dal pensiero di Eschilo.

7. Interessante, ai fini del discorso che qui si fa, puo essere il confronto tra il
testo eschileo e un celebre passo di Sofocle, il primo stasimo dell'Antigone, ispirato
allo stesso argomento. Siamo nel 442 a. C., in ogni caso non molto distanti dal
Prometeo incatenato. Ma la prospettiva entro la quale si muove Sofocle ¢
radicalmente diversa, pur partendo da spunti comuni, legati verosimilmente alla

grande diffusione che questi temi ebbero nel corso del V sec. a. C.

XO. IMoAN\a T deLvar KoVdEY Gv- Str.
1. 332
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EvecTL TONpOC XApLY*

w7 €pol TapécTioc Yé-
VOLTO UNT LCOV @povav 370
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Molte sono le cose mirabili ma nessuna ¢ pin mirabile dell'uomo: egli procede al di la del
mare incanutito al Noto tempestoso, passando per i flutti che si aprono intorno profondi e
logora la terra immortale e instancabile, la suprema fra gli dei, rivoltandola con la progenie
equina di anno in anno col volgersi degli aratri .L'uomo accorto cattura circondandola con le
maglie di reti intessute la moltitudine dei volubili uccelli, la stirpe delle fiere selvatiche e la
specie marina dell'oceano, vince con gli espedienti la fiera che si aggira sui monti, e trascina
al giogo che recinge il collo il cavallo della folta criniera e l'infaticabile toro montano. Ricco
di espedienti apprese la parola e il pensiero veloce come il vento, le inclinazioni agli
ordinamenti civili e a fuggire gli strali dei geli inospitali e delle piogge battenti. Non si reca
privo di risorse verso l'avvenire: solo da Ade non otterra scampo, ma ha escogitato un
rimedio a morbi incurabili. Possedendo oltre ogni aspettativa l'ingegno dell'arte, che é una
forma di sapienza, talvolta si dirige al male, talvolta al bene: se rispetta insieme le leggi della
sua terra e la giustizia giurata sugli dei sara grande nella citta, mentre sara bandito colui al
quale, per sfrontatezza non é congiunto il bene: non sia mio ospite né concorde con me chi
agisce in questo modo.

Sono turbato per questo prodigio sconcertante: come potrei sostenere, conoscendola, che
costei non ¢ la giovane Antigone? O sventurata figlia dello sventurato Edipo, cos'ée
accaduto? Non ti conducono forse per averti sorpresa mentre disobbedivi agli ordini regali,
nella tua follia?

Come si puo notare, le tappe fondamentali del progresso sono comuni ai due
testi: I'importanza dell'intelligenza, 1'agricoltura, 1'addomesticamento degli animali, la
costruzione di case, navi, la medicina. In Sofocle sono assenti la lavorazione dei
metalli e del legno, l'astronomia, 1'invenzione dei numeri e della scrittura, le arti
divinatorie; rispetto ad Eschilo nell'Antigone sono aggiunte la caccia, la pesca,
l'inclinazione agli ordinamenti civili. Come ¢ stato osservato, alla base del testo di
Sofocle stanno 1 doni di Prometeo: del tutto nuova ¢ 1'importanza attribuita alla vita
politica, sorprendentemente assente nel testo eschileo”.

Per quanto rigurda poi l'impianto complessivo, vi sono alcune differenze
rilevanti. Innanzi tutto, come si € visto, in Eschilo il dono delle arti € una sorta di

miracolo, operato dal dio a favore di un'umanita puramente passiva e priva di

% Su questo aspetto, cfr. R. Cantarella, L'incivilimento umano dal "Prometeo" all'"Antigone"
(con una Appendice sulla datazione del De antiqua medicina), in Scritti minori sul testro
greco, pp. 267-293, p. 281; V. Di Benedetto, L'ideologia cit., p. 133.
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autonoma iniziativa. Inoltre, dal testo eschileo sembra assente una vera e propria
prosepttiva storica, dal momento che il progresso appare come gia dato e in sé
concluso, secondo un'ottica non antistorica ma certamente astorica. In Sofocle, al
contrario, lo sviluppo della civilta appare come creazione autonoma dell'uvomo, ben
collocato entro un processo storico, che raggiunge il proprio apice nella creazione
della vita associata, cioe della woAic.

Evidentemente, i quindici o trent'anni che separano le due opere hanno
segnato una trasformazione profonda di tutti gli aspetti della vita ateniese e 1'influsso
dei pensatori che in quel tempo dimoravano ad Atene risulta ben presente al pensiero
di Sofocle. Il dio sembra scomparso dal quadro tracciato da Sofocle; a dominare ¢
l'vomo, la realta piu mirabile fra tutte, la sua intelligenza, che ha saputo dominare la
natura stessa. Ma alla fine della seconda strofe 1'accento muta. L'uomo ha trovato i
rimedi contro molte gravi malattie; non pero contro la morte. E questa constatazione,
pur nella sua ovvieta, segna un triste ed invalicabile limite, che quasi vanifica, nel
nulla della morte, ogni msforzo e ogni conquista®. E la seconda antistrofe chiarisce
ulteriormente il punto. Dio sembra scomparso dalla scena della storia e 1'uomo si
ritrova solo con la propria sceinza, la propria tecnica, la propria intelligenza: homo
faber fortunae suae. Ma tutte queste scoperte appaiono per cosi dire neutre. Tutto
dipende dalla scelta morale dell'uvomo, che puo volgerle al bene o al male. E il metro
di giudizio con cui valutare il progresso ¢ I'impiego che 1'uvomo ne fa in funzione della
polis”’: se rispetta insieme le leggi della sua terra e la giustizia giurata sugli dei sara
grande nella citta; mentre sara bandito colui al quale, per sfrontatezza, non e
congiunto il bene: non sia mio ospite né concorde con me chi agisce in questo modo.

Dunque, la conclusione dello stasimo getta un'ombra sull'intero processo di
sviluppo della civilta umana. Del resto, questo processo era apparso ambiguo fin
dall'inizio allo spettatore ateniese piu attento. E noto infatti che 1'incipit dello stasimo
allude ad un passo delle Coefore di Eschilo (vv. 586 sg.):

TOANQ LEV YA TPEPEL
dewvar derpdTev dxn’®

Eschilo definisce con l'aggettivo dewvoc, impiegato nella sua accezione primaria ed

etimologica, l'assassinio di Agamennone ad opera di Clitemnestra, che viene

% Cfr. R. Cantarella, art. cit., p. 275.
7 Ibid., p. 276.
% "Molti la terra genera orrendi flagelli".
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paragonato ai piu ferribili fenomeni della natura. Sofocle, citando il motto eschileo,
attribuisce all'aggettivo tutta la sua polisemia: apparentemente prevale il significato di
"mirabile", ma il richiamo al passo delle Coefore e la chiusa dello stasimo gettano una
luce fosca fin dall'inizio sull'intera storia dell'incivilimento umano.

Evidentemente, come rileva il Cantarella®, il primo stasimo dell'Antigone non
¢ il canto di esaltazione del progresso, ma un canto di ammonimento ad indirizzare il
progresso verso il bene dell'uomo e della comunita, a non andare oltre i limiti propri
dell'vomo, essere comunque finito e mortale.

E forse Sofocle, con la preveggenza del poeta che sa riconoscere i segni dei
tempi, intul la minaccia rappresentata dalla woAvmpaypocivn ateniese che, meno di
quarant'anni dopo, avrebbe cancellato di fatto la polis, la piu alta creazione dello

spirito ellenico'®.

8. La nostra esposizione potrebbe continuare con i testi di molti altri autori, che
si sono confrontati con questa tematica evidentemente decisiva per 1'vomo di ogni
tempo. Purtroppo, ragioni di spazio ci impongono di concludere questa parte per dare
spazio ad alcuni interessanti confronti tra la poesia degli antichi e quella dei moderni.
Tuttavia, puo essere utile riproporre le considerazioni che Dodds formula al termine
del proprio saggio The ancient concept of progress'’’.

Innanzi tutto, si pud osservare che I'idea di progresso non era del tutto estranea
all'antichita classica; tuttavia essa risulto ampiamente diffusa ed accolta dal ceto
intellettuale solo durante un periodo assai limitato della storia greca, il V sec. a. C.,
dopo il quale le principali scuole filosofiche si posero in un atteggiamento perlopiu
ostile a tale idea.

In ogni epoca, inoltre, sono sempre stati gli scrittori scientifici a farsi
sostenitori di un progresso che appare per0 generalmente confinato all'ambito
strettamente scientifico. Si nota invece una diffusa tendenza a stabilire una sorta di
rapporto di inversa proporzionalita tra progresso scientifico e regresso morale. Questa

tendenza appare particolarmente accentuata in Platone, Posidonio, Lucrezio e Seneca.

% Art. cit., p. 284.
19 Cfr. M. Gigante, Nopoc BaatAévc, Napoli, 1956, p. 208 n. 1.
1V Art. cit., pp. 24-25.
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A quanto osservato da Dodds, possiamo aggiungere che questa posizione
critica nei confronti del progresso si ritrova soprattutto fra i poeti, come si € notato in

particolare leggendo 1 testi di Eschilo e Sofocle.

11. Pagine stravaganti

Prima di avviarmi alla conclusione, vorrei rapidamente leggere alcuni testi
della letteratura italiana che in qualche modo si riferiscono al tema del progresso,
senza pretese di esaustivita, ma solo per lasciarvi un ulteriore spunto di riflessione su
un tema cosi attuale. Ho scelto volutamente testi assai distanti e diversi fra loro,
proprio per presentarvi prospettive diverse, da porre magari a confronto con quelle
proposte dagli antichi.

G. Leopardi, Inno ai patriarchi, o de' principii del genere umano

Fu certo, fu (né d'error vano e d'ombra
L'aonio canto e della fama il grido
Pasce 1'avida plebe) amica un tempo
Al sangue nostro e dilettosa e cara
Questa misera piaggia, ed aurea corse
Nostra caduca eta. Non che di latte
Onda rigasse intemerata il fianco
Delle balze materne, o con le greggi
Mista la tigre ai consueti ovili

Né guidasse per gioco i lupi al fonte
Il pastorel; ma di suo fato ignara

E degli affanni suoi, vota d'affanno
Visse l'umana stirpe; alle secrete
Leggi del cielo e di natura indutto
Valse 1'ameno error, le fraudi, il molle
Pristino velo; e di sperar contenta
Nostra placida nave in porto ascese.
Tal fra le vaste californie selve

Nasce beata prole, a cui non sugge
Pallida cura il petto, a cui le membra
Fera tabe non doma; e vitto il bosco,
Nidi l'intima rupe, onde ministra
L'irrigua valle, inopinato il giorno
Dell'atra morte incombe. Oh contra il nostro
Scellerato ardimento inermi regni
Della saggia natura! I lidi e gli antri
E le quiete selve apre l'invitto

Nostro furor; le violate genti

Al peregrino affanno, agl'ignorati
Desiri educa; e la fugace, ignuda
Felicita per 1'imo sole incalza.
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da La Ginestra, o il fiore del deserto

A queste piagge
Venga colui che d'esaltar con lode
Il nostro stato ha in uso, e vegga
quanto
E il gener nostro in cura
All'amante natura. E la possanza
Qui con giusta misura
Anco estimar potra dell'uman
seme,
Cui la dura nutrice, ov'ei men teme,
Con lieve moto in un momento
annulla
In parte, e pud con moti
Poco men lievi ancor subitamente
Annichilare in tutto.
Dipinte in queste rive
Son dell'umana gente

Le magnifiche sorti e progressive .

Dalla Palinodia al Marchese Gino Capponi

Auro secolo omai volgono, o Gino,
I fusi delle Parche. Ogni giornale,
Gener vario di lingue e di colonne,
Da tutti i lidi lo promette al mondo
Concordemente. Universale amore,
Ferrate vie, moltiplici commerci,
Vapor, tipi e choléra i piu divisi
Popoli e climi stringeranno insieme:
Né maraviglia fia se pino o quercia
Sudera latte e mele, o s'anco al suono
D'un walser danzera. Tanto la possa
Infin qui de' lambicchi e delle storte,
E le macchine al cielo emulatrici
Crebbero, e tanto cresceranno al tempo
Che seguira; poiché di meglio in meglio
Senza fin vola e volera mai sempre

Di Sem, di Cam e di Giapeto il seme.

Dal Dialogo di Tristano e di un amico (dalle Operette morali)

Se questi miei sentimenti nascano da malattia, non so: so che, malato o sano, calpesto
la vigliaccheria degli uomini, rifiuto ogni consolazione e ogn'inganno puerile, ed ho il
coraggio di sostenere la privazione di ogni speranza, mirare intrepidamente il deserto
della vita, non dissimularmi nessuna parte dell'infelicita umana, ed accettare tutte le
conseguenze di una filosofia dolorosa, ma vera. La quale se non ¢ utile ad altro,
procura agli uomini forti la fiera compiacenza di vedere strappato ogni manto alla
coperta e misteriosa crudelta del destino umano. Io diceva queste cose fra me, quasi
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come se quella filosofia dolorosa fosse d'invenzione mia; vedendola cosi rifiutata da
tutti, come si rifiutano le cose nuove e non piu sentite. Ma poi, ripensando, mi ricordai
ch'ella era tanto nuova, quanto Salomone e quanto Omero, € 1 poeti e i filosofi piu
antichi che si conoscano; 1 quali tutti sono pieni pienissimi di figure, di favole, di
sentenze significanti l'estrema infelicita umana; e chi di loro dice che 1'vomo ¢ il piu
miserabile degli animali; chi dice che il meglio € non nascere, e per chi ¢ nato, morire
in cuna; altri, che uno che sia caro agli Dei, muore in giovanezza, ed altri altre cose
infinite su questo andare (n.62). E anche mi ricordai che da quei tempi insino a ieri o
all'altr'ieri, tutti 1 poeti e tutti 1 filosofi e gli scrittori grandi e piccoli, in un modo o in
un altro, avevano ripetute o confermate le stesse dottrine. Sicché tornai di nuovo a
maravigliarmi: e cosi tra la maraviglia e lo sdegno e il riso passai molto tempo: finché
studiando piu profondamente questa materia, conobbi che l'infelicita dell'uvomo era
uno degli errori inveterati dell'intelletto, e che la falsita di questa opinione, e la felicita
della vita, era una delle grandi scoperte del secolo decimonono. Allora m'acquetai, e
confesso ch'io aveva il torto a credere quello ch'io credeva.

Amico. E avete cambiata opinione?

Tristano. Sicuro. Volete voi ch'io contrasti alle verita scoperte dal secolo
decimonono?

Amico. E credete voi tutto quello che crede il secolo?

Tristano. Certamente. Oh che maraviglia?

Amico. Credete dunque alla perfettibilita indefinita dell'uvomo?

Tristano. Senza dubbio.

Amico. Credete che in fatti la specie umana vada ogni giorno migliorando?

Tristano. Si certo. E ben vero che alcune volte penso che gli antichi valevano, delle
forze del corpo, ciascuno per quattro di noi. E il corpo e 'uvomo; perché (lasciando
tutto il resto) la magnanimita, il coraggio, le passioni, la potenza di fare, la potenza di
godere, tutto cio che fa nobile e viva la vita, dipende dal vigore del corpo, e senza
quello non ha luogo. Uno che sia debole di corpo, non ¢ uomo, ma bambino; anzi
peggio; perché la sua sorte ¢ di stare a vedere gli altri che vivono, ed esso al piu
chiacchierare, ma la vita non ¢ per lui. E pero anticamente la debolezza del corpo fu
ignominiosa, anche nei secoli piu civili. Ma tra noi gia da lunghissimo tempo
'educazione non si degna di pensare al corpo, cosa troppo bassa e abbietta: pensa allo
spirito: e appunto volendo coltivare lo spirito, rovina il corpo: senza avvedersi che
rovinando questo, rovina a vicenda anche lo spirito. E dato che si potesse rimediare in
cio all'educazione, non si potrebbe mai senza mutare radicalmente lo stato moderno
della societa, trovare rimedio che valesse in ordine alle altre parti della vita privata e
pubblica, che tutte, di proprieta loro, cospirarono anticamente a perfezionare o a
conservare il corpo, e oggi cospirano a depravarlo. L'effetto ¢ che a paragone degli
antichi noi siamo poco piu che bambini, e che gli antichi a confronto nostro si puo
dire piu che mai che furono uomini. Parlo cosi degl'individui paragonati agl'individuti,
come delle masse (per usare questa leggiadrissima parola moderna) paragonate alle
masse. Ed aggiungo che gli antichi furono incomparabilmente piu virili di noi anche
ne' sistemi di morale e di metafisica. A ogni modo io non mi lascio muovere da tali
piccole obbiezioni, credo costantemente che la specie umana vada sempre
acquistando.

Amico. Credete ancora, gia s'intende, che il sapere, o, come si dice, i lumi, crescano
continuamente.

Tristano. Certissimo. Sebbene vedo che quanto cresce la volonta d'imparare, tanto
scema quella di studiare. Ed € cosa che fa maraviglia a contare il numero dei dotti, ma
veri dotti, che vivevano contemporaneamente cencinquant'anni addietro, e anche piu
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tardi, e vedere quanto fosse smisuratamente maggiore di quello dell'eta presente. Né
mi dicano che i dotti sono pochi perché in generale le cognizioni non sono piu
accumulate in alcuni individui ma divise fra molti; e che la copia di questi compensa
la rarita di quelli. Le cognizioni non sono come le ricchezze, che si dividono e si
adunano, e sempre fanno la stessa somma. Dove tutti sanno poco, €' si sa poco; perché
la scienza va dietro alla scienza, e non si sparpaglia. L'istruzione superficiale puo
essere, non propriamente divisa fra molti, ma comune a molti non dotti. Il resto del
sapere non appartiene se non a chi sia dotto, e gran parte di quello a chi sia dottissimo.
E, levati 1 casi fortuiti, solo chi sia dottissimo, e fornito esso individualmente di un
immenso capitale di cognizioni, ¢ atto ad accrescere solidamente e condurre innanzi il
sapere umano. Ora, eccetto forse in Germania, donde la dottrina non ¢ stata ancora
potuta snidare, non vi par egli che il veder sorgere di questi uomini dottissimi divenga
ogni giorno meno possibile? Io fo queste riflessioni cosi per discorrere, e per
filosofare un poco, o forse sofisticare; non ch'io non sia persuaso di cio che voi dite.
Anzi quando anche vedessi il mondo tutto pieno d'ignoranti impostori da un lato, e
d'ignoranti presuntuosi dall'altro, nondimeno crederei, come credo, che il sapere e i
lumi crescano di continuo.

Amico. In conseguenza, credete che questo secolo sia superiore a tutti i passati.
Tristano. Sicuro. Cosi hanno creduto di sé tutti i secoli, anche i piu barbari; e cosi
crede il mio secolo, ed io con lui. Se poi mi dimandaste in che sia egli superiore agli
altri secoli, se in cio che appartiene al corpo o in cio che appartiene allo spirito, mi
rimetterei alle cose dette dianzi.

Amico. In somma, per ridurre il tutto in due parole, pensate voi circa la natura e 1
destini degli uomini e delle cose (poiché ora non parliamo di letteratura né di politica)
quello che ne pensano i giornali?

Tristano. Appunto. Credo ed abbraccio la profonda filosofia de' giornali, i quali
uccidendo ogni altra letteratura e ogni altro studio, massimamente grave e spiacevole,
sono maestri e luce dell'eta presente. Non ¢ vero?

Amico. Verissimo. Se cotesto che dite, € detto da vero e non da burla, voi siete
diventato de' nostri.

Tristano. Si certamente, de' vostri.

10. Seconde pagine stravaganti

E. Montale, La storia (da Satura)

La storia non si snoda
come una catena

di anelli ininterrotta.

In ogni caso

molti anelli non tengono.
La storia non contiene

il prima e il dopo,

nulla che in lei borbotti

a lento fuoco.

La storia non ¢ prodotta
da chi la pensa e neppure
da chi l'ignora. La storia
non si fa strada, si ostina,
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detesta il poco a poco, non procede
né recede, si sposta di binario
e la sua direzione

non ¢ nell'orario.

La storia non giustifica

e non deplora,

la storia non ¢ intrinseca
perché ¢ fuori.

La storia non somministra
carezze o colpi di frusta.

La storia non € magistra

di niente che ci riguardi.
Accorgersene non serve

a farla piu vera e piu giusta.

II

La storia non ¢ poi

la devastante ruspa che si dice.

Lascia sottopassaggi, cripte, buche

e nascondigli. C'¢ chi sopravvive.

La storia ¢ anche benevola: distrugge
quanto piu puo: se esagerasse, certo
sarebbe meglio, ma la storia € a corto

di notizie, non compie tutte le sue vendette.

La storia gratta il fondo

come una rete a strascico

con qualche strappo e piu di un pesce sfugge.
Qualche volta s'incontra I'ectoplasma

d'uno scampato e non sembra particolarmente felice.
Ignora di essere fuori, nessuno glie n'ha parlato.

Gli altri, nel sacco, si credono

piu liberi di lui.

In un'intervista del 1956 Montale disse: “lo non credo che I’'uomo possa avere

un fine in se stesso...io non credo che ci sia un divenire, un progresso. L’universo é

un quantitativo di forze finite e senza aumento”.

Stravaganze terze e supreme

E. Sanguineti, da PURGATORIO DE L'INFERNO (1964)

piangi piangi, che ti compero una lunga spada blu di plastica, un frigorifero
Bosch in miniatura, un salvadanaio di terra cotta, un quaderno
con tredici righe, un'azione della Montecatini:

piangi piangi, che ti compero
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una piccola maschera antigas, un flacone di sciroppo ricostituente,
un robot, un catechismo con illustrazioni a colori, una carta geografica
con bandierine vittoriose:

piangi piangi, che ti compero un grosso capidoglio
di gomma piuma, un albero di Natale, un pirata con una gamba
di legno, un coltello a serramanico, una bella scheggia di una bella
bomba a mano:

piangi piangi, che ti compero tanti francobolli
dell'Algeria francese, tanti succhi di frutta, tante teste di legno,
tante teste di moro, tante teste di morto:
oh ridi ridi, che ti compero

un fratellino: che cosi tu lo chiami per nome: che cosi tu lo chiami Michele:

sk ock ok ok ok ok sk sk ook sk

questo ¢ il gatto con gli stivali, questa ¢ la pace di Barcellona
fra Carlo V e Clemente VII, ¢ la locomotiva, ¢ il pesco
fiorito, ¢ il cavalluccio marino: ma se volti il foglio, Alessandro,
ci vedi il denaro:
questi sono 1 satelliti di Giove, questa ¢ 1'autostrada
del Sole, ¢ la lavagna quadrettata, ¢ il primo volume dei Poetae

Latini Aevi Carolini, sono le scarpe, sono le bugie, ¢ la scuola d'Atene, ¢ il burro,
¢ una cartolina che mi ¢ arrivata oggi dalla Finlandia, ¢ il muscolo massetere,

¢ il parto: ma se volti il foglio, Alessandro, ci vedi
il denaro:

e questo ¢ il denaro,
e questi sono 1 generali con le loro mitragliatrici, € sono 1 cimiteri
con le loro tombe, e sono le casse di risparmio con le loro cassette
di sicurezza, e sono i libri di storia con le loro storie:
ma se volti il foglio, Alessandro, non ci vedi niente:

sk ock ok sk ok ok sk sk ook sk

da Novissimum Testamentum (1986)

dove stanno 1 vichinghi e gli aztechi,

e gli uomini e le donne di Cro-Magnon?

dove stanno le vecchie e nuove Atlantidi,

la Grande Porta e la Invincibile Armata,

la Legge Salica e 1 Libri Sibillini, 5
Pipino il Breve e Ivan il Terribile?

tutto ¢ finito, li a pezzi e a bocconi,

dentro le molli mascelle del tempo:

qui, S€ a una cosa non ci pensa una guerra,

un'altra guerra ci ha li pronto il rimedio: 10
dove stanno le Triplici e Quadruplici,

la Belle Epoque e le Guardie di Ferro?

dove stanno Torn Mix e Tom Pouce,

il Celeste Impero, gli Zeppelin, il New Deal,

I'Orient Express, 1'elettroshock, il situazionismo 15
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il twist, I'0O.A.S., i capelli all'umberta?

tutto ¢ finito, li a pezzi e a bocconi,

dentro la pancia piena della storia:

qui, S€ a una cosa non ci pensa una guerra,

un'altra guerra ci ha li pronto il rimedio: 20

Oh, dove siete, guerre di porci e di rose,

guerre di secessione e successione?

guerre sante e fredde,

guerra di trenta, guerre di cento anni,

di sei giorni e di sette settimane, 25
vol, grandi guerre lampo senza fine?

finite siete, li a pezzi e a bocconi,

dentro il niente del niente di ogni niente:

Se a una guerra non ci pensa una pace,

un'altra pace ci ha li pronta la guerra: 30

principi, presidenti, eminenti militesenti potenti,
erigenti esigenti monumenti indecenti,

guerra alle guerre € una guerra da andare,

lotta di classe ¢ la lotta da fare:

12. In exitu

Ripensando, in conclusione, al monito di Sofocle nel primo stasimo
dell'Antigone, ben si comprende perché Heidegger affermava che i sentimenti rivelano
l'essere assai piu dell'intelletto e che, quindi, 1 poeti sono in grado di svelarlo meglio
dei filosofi. E oggi, dopo duemilacinquecento anni, possiamo constatare che davvero
la storia non € magistra di nulla che ci riguardi. La tecnica non € piu uno strumento
neutrale affidato alla liberta dell'vomo, che puo indirizzarla al bene o al male. La
verita, secondo Heidegger, ¢ che la tecnica ¢ I'esito inevitabile di quello sviluppo per
cui I'vomo ha lasciato cadere 1'Essere nell'oblio e si ¢ lasciato travolgere dalle cose. E
la realta ¢ diventata essa stessa una cosa, una res, un oggetto da dominare, da
manipolare, da sfruttare. Si tratta di un atteggiamento inarrestabile, che non si ferma
davanti a nulla, nemmeno davanti al rischio di mettere in pericolo i fondamenti stessi
della vita. Si tratta di una vera e propria fede nella tecnoscienza intesa come dominio
su tutto. E mentre 1'vomo occidentale, in nome di una metafisica in realta ridotta a
fisica, pretende di essere il padrone dell'ente (anche se il senso dell'Essere continua a
sfuggirgli), 1 pensatori e 1 poeti si pongono in ascolto della voce dell'Essere e fanno da
guardia alla sua verita. E questo ¢ probabilmente il motivo per cui siamo qui.

Arturo Francesco Moretti
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